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Abstract—TIdeas, practices and rituals associated with
death are a classic area of study in the social sciences
and humanities. The anthropology of death, as a spe-
cific sub-discipline of anthropology, examines how in-
dividuals and societies around the world respond to
death, how they conceptualise ideas about death and
the afterlife, and what practices and rituals they carry
out after the death of group members. Rituals are the
building blocks of all important parts of the lives of so-
cieties and individuals. One of the most important mo-
ments governed by rituals is undoubtedly death, which
has been surrounded by rituals since time immemorial.
The aim of this text is to reflect on selected classical
approaches to the study of rituals in the anthropology
of religion and their application to the study of ritu-
als related to death and burial. I will discuss some of
the classic works and approaches to the study of ritual,
such as the work of Arnold van Gennep, Robert Hertz
and Victor Turner. I will also try to outline how these
classical approaches can inspire contemporary research
into funerary rituals, practices and the ideas that sur-

round them.
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Uvob

MRT, predstavy, praktiky a ritudly spo-
jené so smrtou predstavuju klasickt oblast
studia socialnych a humanitnych vied vo vse-
obecnosti, a sociokultirnej antropologie a et-
nologie konkrétne (Ariés 2020 [1977], Bloch
1971; Bloch a Parry 1982; Engelke 2019; Hertz

1960 [1907]; Huntington a Metcalf 1979; Rob-
ben 2004; Silverman, Baroiller a Hemer 2021;
Soukup, M. 2016; Soukup, V. 2016; Taylor
2005).1 Antropologia smrti, ako $pecificka sii-
Cast antropologie, skiima ako jednotlivci a spo-
lo¢nosti na celom svete reaguju na smrt, ako
konceptualizuju predstavy o smrti a posmrt-
nom zivote, aké praktiky a ritualy vykonavaju
po smrti (Abramovitch 2015, 870). Ritual je
zéroven jednou z klasickych a najviac skiima-
nych tém v etnolégii, sociokultirnej antropolo-
gii, religionistike, socioldgii a psycholégii. Ritu-
aly ako univerzalna sucast vSetkych I'udskych
spolo¢nosti boli skiimané z réznych teoretic-
kych perspektiv, od ranych teorii kulttirnej
evoltcie, cez neskorsie pristupy ako historicky
partikularizmus, Strukturalizmus, az po pri-
stupy rdamcované symbolickymi, interpretativ-
nymi, postmodernymi ¢i kognitivnymi a evo-
luénymi perspektivami (Bell 1997; Whitehouse
2021; Xygalatas 2022).

Vgetci badatelia zaoberajuci sa ritudlmi
sa zhoduju v tom, Ze ritudlmi st prestipené
vSetky dolezité momenty v Zivote spolocnosti
a jednotlivca. Domnievam sa, Ze tu by sme
mohli dodat, Ze takmer v8etky dolezité mo-
menty v zivote jednotlivca st do istej miery
dolezité momenty v Zivote spolo¢nosti a vice

1 This article was funded by the European Union
(ERC project DEAGENCY, No 101095729). Views
and opinions expressed are however those of the aut-
hor(s) only and do not necessarily reflect those of the
FEuropean Union or the European Research Council
Executive Agency. Neither the European Union nor the
granting authority can be held responsible for them.
This article was also supported by the project VEGA
1/0724/23 Conspirituality: The Blending of Superna-
tural and Conspiracy Explanations.
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versa. Jednym z tychto momentov je nepo-
chybne smrt, ktora bola od nepaméti obklo-
pené ritualmi (Xygalatas 2022, 251; tiez Ariés
2020 [1977]; Robben 2018; Taylor 2005). Cie-
Tom textu je kriticky sa zamysliet nad vybra-
nymi pristupmi uplatiiovanymi v sociokultir-
nej antropolégii pri §tidiu rituélov vo vSeobec-
nosti a skiimani ritualov spojenych so smrtou
konkrétne. Budem sa venovat vybranym kla-
sickym pristupom prameniacich v pracach Ar-
nolda van Gennepa (2018 [1909]), Roberta
Hertza (1960 [1907]) a Victora W. Turnera
(2004 [1969]). Pokusim sa taktiez nacértnat
v akych aspektoch moézu tieto klasické pristupy
byt inSpirativne aj pri si¢asnom vyskume poh-
rebnych rituédlov, praktik a predstav, ktoré sa
k nim vztahuja.

RITUAL A KLASIFIKACIE

Ritualy st obltibenou témou vyskumu v so-
ciokultirnej antropolégii od priekopnickych
prac Emila Durkheima (1995 [1915]), Arnolda
van Gennepa (2018 [1909]), Roberta Hertza
(1960 [1907]) a mnohych d'alsich. Potreba pres-
nej definicie ritudlu je v sociokultirnej an-
tropologii ¢asto diskutovanou témou. Niektori
badatelia zastavaja nazor, ze ritual je mozné
identifikovat bez presnych analytickych defini-
cii. Na druhej strane mnohi ini zastavaji po-
trebu presnej definicie ritualov (k diskusii Asad
1993; Bowen 1998; Klaas 1995; Lett 1997; Mar-
cus a Fischer 1999; Whitehouse 2021; Xygala-
tas 2022). Pre koncepé¢nt jasnost ¢lanku, dom-
nievam sa, je potrebné vymedzit ritual aspon
v zékladnych konturach.

Victor Turner (1970, 19), ktorého koncep-
cii budem venovat pozornost niZzsie, charakte-
rizuje ritual ako predpisani formu spravania
sa pocas prilezitosti, ktoré sa nevztahuju na
technologické, zvycajné postupy, odvolavajiucu
sa na vieru v mystické bytosti a sily. Pova-
zuje ho za stereotypny, respektive Sablonovity
sled aktivit, zahriujtci gesta, slovi a objekty,
vykonavany na oddelenom mieste. Ritual ma
vplyvat na nadprirodzené entity ¢i sily v mene
aktérovych cielov a zdujmov. Turner tiez zdo-
raziioval, Ze ritual obsahuje zhustené prejavy
socialnej formy konkrétnej spolo¢nosti. Ritual
je sucastou socialnej dramy a sam o sebe je
procesom (Turner 1969, 168; 2004, 161).
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Turner vo svojej klasifikacii ritualov vy-
Clenil (1) ritualy sezonne, (2) rituély Zivotnej
krizy (vyznacujtuce prechod z jednej fazy vy-
voja jednotlivca/skupiny do dalsej fazy), (3)
ritudly utrpenia (zvic8a vykonavané pre jed-
notlivcov trpiacich v désledku pdsobenia nad-
prirodzenych sil), (4) vestecké ritualy, (5) kaz-
dodenné ritualy a (6) inicia¢né ritualy. Ritualy
zivotnej krizy sa podl'a Turnera vyznacuji po-
hybom jednotlivcov, ktory je prerusSovany kri-
tickymi okamzikmi prechodu. Okamziky, alebo
body prechodu, st vo v8etkych spolo¢nostiach
ritualizované a verejne vyjadrované prislus-
nymi ritualmi za tcelom vstiepenia ich dolezi-
tosti v8etkym ¢lenom spolocenstva. Ide ¢asto
najmé o vyznamné obdobia narodenia, do-
spievania, uzatvarania manzelskych zvizkov
a smrti alebo o ritudly vztahujice k uvede-
niu do vysSieho socidlneho statusu, pric¢om
moze ist o politicki funkciu, élenstvo v tajnom
spolku alebo v naboZzenskej skupine (Turner
1969, 168; 2004, 161). Ak nahliadneme na poh-
rebné ritudly z perspektivy Turnerovej kon-
cepcie, moZeme ich oznacit za ritudly Zivotnej
krizy a ritualy prechodu, v ktorych je dolezity
prave moment liminality a prechod z jedného
socidlneho stavu do druhého socialneho stavu.
Aj v pripade, Zze pohrebny rituél sa vztahuje
k jednotlivcom, jeho dopad je celospolocensky.

Okrem Turnerovej klasifikicie ritualov bolo
vytvorenych mnozstvo dalsich klasifikacif ritu-
alov. Jednou z moznych klasifikicii predsta-
vuje nasledujice Bellovej rozdelenie na: (1)
ritudly prechodu alebo aj ritualy Zzivotného
cyklu, (2) kalendarne a spomienkové ritualy,
(3) ritualy vymeny a spolocenstva, (4) rituily
utrpenia ¢ posobenia tryzne a bolesti, (5) ritu-
aly hodovania a postenia a (6) ritualy politické
(Bell 1997, 94; Bowie 2008 [2000], 152). Tato
klasifikacia, rovnako ako Turnerova klasifika-
cia vySSie, samozrejme nie je vSe objimajica
a v praxi sa tieto kategdrie navzajom preli-
naji. To znamend, Zze konkrétny politicky ri-
tual moéze byt ritualom prechodu alebo precho-
dovy ritudl moze byt zaroven aj kalendarnym
ritudlom. V neposlednom rade z Turnerovej,
Bellovej ako aj dalsich klasifikacii vyplyva, Ze
aj napriek rozdielnostiam ritualov naprie¢ sve-
tom maju isté spolo¢né charakteristiky.

Jeden z poprednych odbornikov v oblasti
vyskumu ritualov Dimitris Xygalatas hovori,
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ze ritudly st vysoko Struktdrované, vyzaduja
rigiditu, ¢o znamend, Ze sa musia vykonat
vzdy kultirne a socidlne stanovenym ,sprév-
nym“ sposobom, st opakované, teda tie isté
¢innosti sa vykonavaju pri rovnakych prilezi-
tostiach, a napokon sa podla neho vyznacuja
aj redundanciou (Xygalatas 2022, 81). V pri-
pade pohrebnych ritualov by redundancia zna-
menala, Ze samotny pohrebny ritualny cyklus
trva dlhSie a vykonavaju sa pri nom rozma-
nité ritualizované a symbolické tkony, ktoré
presahuji potrebny ¢as a tkony pre zaobché-
dzanie s telom zosnulého a faktické uloZenie
tela zosnulého do hrobu. Astuti a Bloch do-
déavaju, ze slovo ritual sa moZze vztahovat na
akykolvek druh stereotypného spravania, bez
nutného odkazovania na nadprirodzenu sféru.
Je v8ak podla nich vSeobecne prijaty fakt, Ze
ritudly sa vyznacuju velkou mierou stereoty-
pizécie a rigidity vo vztahu k vykonavanym
¢innostiam (Astuti a Bloch 2013, 109), pri¢om
¢asto ponechavaju len maly priestor na indi-
vidualnu variaciu vo vykonavani v rdmci kon-
krétnej komunity. Tieto tvrdenia sa vztahuju
ako na pohrebné ritudly zviazané s konkrét-
nym néaboZzenstvom, tak na pohrebné rituély
vyznacujice sa sekularnym charakterom.

Slovo ritual sa v odbornej literatire
¢asto pouziva pre oznacenie rozmanitého typu
behavioralnych prejavov, od tych vysoko for-
malizovanych a komplexnych kolektivnych ri-
tualov a ceremoénii a obradov az po individu-
4lne behavioralne prejavy ako prezehnanie sa
alebo dodrziavanie kultirne stanovenych pra-
vidiel etikety (Whitehouse 2021, 1). Na tomto
mieste je vhodné zdoraznit, Ze rituély, obrady
a ceremoOnie sa nevztahuju len k naboZenstvu.
Sekularne ritualy ako pravidla stolovania ¢i
pravidla spojené s menovanim Statnych zé-
stupcov, rézne ritudly prechodu ako vysokos-
kolské imatrikuléacie ¢ promocie, nemusia ne-
vyhnutne byt spojené s nadprirodzenou sférou.
Na celom svete nachddzame mnozstvo rituélov
prechodu a inicia¢nych ritualov, ktoré sa ty-
kaji sekulédrnych spolocenstiev ¢&i §tatnych or-
ganov alebo zriadeni. Z mnohych mo6zeme spo-
meniat napriklad ritudly a obrady spajajuce
sa so Statnou ideolégiou v byvalych Statoch

ZSSR.

V nadviznosti na vySSie zmienenych ba-
datelov sa domnievam, Ze inSpirativne je
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definovat ritual na zéklade jeho forméalnych
a Strukturalnych aspektov. Ako hovoria Lang
a Kundt (2024), formalne a $trukturélne as-
pekty ritualov sa naprie¢ kultirami vyznacuju
podstatne mensSou variabilitou ako samotny
ich obsah. Lang a Kundt pracuju s defini-
ciou ritualu postulovanou antropolégom Ro-
yom Rappaportom. Rappaport povazuje rituél
za ,vykonavanie viac-menej invariantnych sek-
vencii forméalnych tkonov a vyrokov, ktoré nie
st dplne zakodované vykonavatelmi“ (Rappa-
port 1999, 24, cit. v Lang a Kundt 2024, 379).
Rovnako ako viaceri badatelia aj Rappaport
tvrdil, Ze ritual ¢asto nema ziadne praktické
dosledky na stav sveta, teda nie je inStru-
mentalny. To znamena, Ze chyba faktické kau-
zélne prepojenie medzi vykondvanim ritualu
a oCakavanym vysledkom, ktoré je nahradené
inym typom prepojenia. Ritual podla Rap-
paporta ponika konvenény (invariantny a za-
kédovany ¢&i legitimizovany predchadzajicimi
generaciami) a performativny (viditelny, hma-
tatelny ¢i fyzicky) sposob komunikicie osob-
nych zamerov smerujucich ku kooperativnym
akciam stanovenymi skupinou (Lang a Kundt
2024, 379). Intenzita a frekvencia vykonava-
nia sa moze pri konkrétnych ritualoch v ur-
Citej kulture & spolo¢nosti odliSovat. Dole-
zitym bodom je, ze kolektivny ritual, ako
napriklad pohrebny ritual, funguje ako ko-
munika¢na platforma (Lang a Kundt 2024;
Kundt a Lang 2024), pri ktorom si prostred-
nictvom verbalnych a neverbélnych ritualizo-
vanych a symbolickych prejavov vymiehaju
ucastnici mnozstvo informécii. Takato defi-
nicia umoziuje skimat takmer univerzélne
prvky vyskytujice sa v (pohrebnych) ritualoch
naprie¢ svetom a zarovenn poskytuje mozZnost
ako ich analyzovat s prihliadnutim na ich $pe-
cifikd v konkrétnej kultire spolo¢nosti ¢ his-
torickom obdobi.

Ako bolo uvedené vyssie, jednym z typov
ritualov vy¢lehovanych v roznych typologiza-
ciach st ritualy prechodu (rites de passage),
ktorym je v antropolégii venovana taka dlhé
pozornost ako ritudlom samotnym. Vysledky
mnohych vyskumov naznacuju, Ze vacsina spo-
lo¢nosti na svete konceptualizuje smrt ako pre-
chod alebo prekroc¢enie hranice. Tento pre-
chod sa méZe chapat viacerymi spdsobmi, ¢i uz
ako cesta ku kone¢nému cielu (Abramovitch
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2015, 871), kedy koneénym cielom moze byt
znovuzrodenie v tele inej Zzivej bytosti, pre-
chod do sveta predkov, existencia v posmrt-
nom zivote, ktory sa vyznacuje nesmiernou
kultarnou variabilitou naprie¢ celym svetom,
alebo prechod do tuplného zabudnutia. K ri-
tudlom prechodu moézeme okrem pohrebnych
ritudlov zaradit tiez d'alSie ritualy Zivotného
cyklu vztahujice sa k narodeniu a porodu
dietata, uzatvoreniu manzelstva ¢ inicia¢nym
ritudlom vztahujiacim sa k prelomovym mo-
mentov v Zivote vo v8eobecnosti, ako aj ritu-
aly vztahujuce sa ku kalendarnemu cyklu kon-
krétnej spolo¢nosti (zimny a letny slnovrat,
jarnd a jesenna rovnodennost atd.) (White-
house 2021, 1).

V pociatkoch sociokultirnej antropolégie
sa smrt, praktiky a ritudly spojené so smr-
tou skumali cez optiku viacerych takzvanych
Sradiénych paradigiem. Tradiéné paradigmy
v tomto zmysle odkazuju na prace klasic-
kych predstavitelov roznych teoretickych pra-
dov majucich svoj pociatok v druhej polovici
19. storocia (Palgi a Abramovitch 1984).

POCIATKY STUDIA SMRTI A POHREBNYCH
RITUALOV V SOCIOKULTURNEJ
ANTROPOLOGII

Zaujem o smrt a pohrebné ritualy podla Abra-
movitcha a Palgiho (1984) predstavuju ranné
prace kultarnych evolucionistov ako James
G. Frazer (1890) a Edward B. Tylor (1871),
ktori si kladli otazky o povode naboZenstva
a viery v posmrtny zivot, ako aj praca Johana
Jakoba Bachofena (1859) o vyklade vyzna-
mov pripisovanych smrti v starovekom Rime
a Grécku (Soukup, M. 2016, 66). Vyznamna
bola v tomto zmysle aj francuzska sociolo-
gicka skola reprezentovana Emilom Durkhei-
mom (1995 [1915]), ktory svojimi pracami
o samovrazde (1952 [1897]) podnietil d'alsie
generacie badatelov k studiu organizovanych
a socidlnych aspektov smrti v spolo¢nosti,
a Robertom Hertzom (1960 [1907]) (Palgi
a Abramovitch 1984, 388-390). Robert Hertz
bol Durkheimovym ziakom a je povazovany za
jedného z prvych predstavitelov spolo¢enskych
vied, ktory sa zameral na kultdrne a socidlne
aspekty smrti a funkcie trichlenia (Soukup, M.
2016, 73). Vo svojej slavnej eseji ,,Contributi-
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ons & une étude sur la representation collec-
tive de la mort* (Prispevky k $tudii o kolek-
tivnej reprezentécii smrti) (Hertz 1960 [1907])
predlozil myslienky, ktoré predstavuji jeden
zo stavebnych kamenov medzi kultirneho vy-
skumu pohrebnych ritualov a smrti v antropo-
logii. Hertz vo svojej eseji hovori:

,Ani pre biologa nie je smrt jednoduchym
a zrejmym faktom, ale je to problém, ktory
treba vedecky skumat. K fyziologickej a biolo-
gickej udalosti sa pridruzuje zlozita masa pre-
svedCeni, emdcii a Cinnosti, ktoré jej davaju
osobity charakter. Telo zosnulého nepovazu-
jeme len za biologickt hmotu, ako to ¢asto ro-
bime pri pozostatkoch nejakého zvierata. Telu
zosnulého ¢loveka je potrebné venovat osobitnu
starostlivost a spravne ho pochovat, a to nie-
len z hygienickych dévodov, ale aj z morélnych
dovodov. [...] S prichodom smrti sa pre pozos-
talych zacina obdobie smutku, pocas ktorého
sa na nich vztahuju osobitné povinnosti. Bez
ohladu na ich osobné pocity musia ur¢ity cas
prejavovat smutok, zmenit farbu svojho oble-
¢enia a upravit kolobeh svojho kazdodenného
zivota.* (Hertz 1960 [1907], 27-29; preklad au-
tor)

Uvedeny Hertzov vyrok je dokladom tvr-
denia, Ze smrt moze byt vychodiskovym ¢i
pociatoénym bodom série obradnych proce-
sov, v ktorom sa mftvy stava predkom, pri-
¢om smrtou sa moZe zacat proces zaclenova-
nia do socidlneho sveta posmrtného Zivota.
Aspekty zaclenenia v pohrebnych ritualoch sa
mozu podla Hertza vyznacovat vysokou mie-
rou komplexnosti, a moézu zahinat aj aspekty
oslav ¢i znac¢né materidlne vydavky pre po-
zostalych. Hertz bol jeden z prvych, kto upo-
zornil na dnes vSeobecne prijimané tvrdenia
akymi sd, ze smrt je skor vnimana ako pro-
ces a nie ako okamzita udalost. TieZ upozornil
na fakt, Ze zaobchadzanie s telom zosnulého
nie je len otazkou biologickou a hygienickou,
ale vztahuje sa aj k spolo¢nosti, kultire, na-
boZenstvu ¢ moralke. Podl'a neho smrt jednot-
livea v spolo¢nosti moze byt rituélne ustano-
vena az potom, vo vynimoc¢nych pripadoch aj
pred tym, ako nastane biologickd smrt (Abra-
movitch 2015, 870-871; Forth 2018, 1-4; Palgi
a Abramovitch 1984, 387-388).

Vo vySSie zmienenej eseji sa Hertz za-
oberal najmé problematikou sekundarnych



MICHAL UHRIN: POHREBNE RITUALY

pohrebov a socidlnych aspektov triichlenia
(Soukup, M. 2016, 73) a to v relativne vzdia-
lenom kultirnom kontexte Bornea — myslené
vo vztahu k europocentricky orientovanej spo-
lo¢nosti konca devétnasteho a zaciatku dvad-
siateho storocia. Sekundarny pohreb je mozné
definovat ako praktiky vztahujuce sa k ostat-
kom jednotlivca a vykonévané s istym caso-
vym odstupom po vykonani prvotného poh-
rebu. Sekundéarny pohreb moéze mat napriklad
podobu vykopania a opdtovného pochovania
kosti zosnulého, po rozklade makkych tkaniv
tela. Casto a sekundarny pohreb v plnej miere
zabezpecuje prijatie zosnulého do posmrtného
zivota a sféry posobnosti predkov a tym padom
transformuje status zosnulého a jeho vztah
s pozostalymi. Praktiky sekundarnych pohre-
bov je mozné najst napriklad v spolo¢nostiach
zijucich v Indonézii ¢ na Borneu.

Podla Hertza v spolo¢nostiach, kde pre-
vlada zvyk druhotného pochovavania, si ur-
Cité kategoérie os6b zamerne vylucené z usté-
lené cyklu pohrebného ritualu. To znamen4,
7e st pochovany len jeden krat, aj to s is-
tymi modifikdciami v pohrebnom rite, a rituél
druhotného pohrebu sa v ich pripade nevyko-
nava. Ako priklad udava Hertz novorodencov
a deti do urcitého veku, ktoré este neboli za-
¢lenené do spolo¢nosti, Tudi v starobe, ktorych
fyzicky stav po smrti uZ nedovoluje vykona-
nie v8etkych potrebnych ritudlov ¢ im pred
smrtou nedovoloval participovat na délezitych
nabozenskych, kultarnych a socidlnych aktivi-
tach. Ako posledny priklad uvadza osoby, ktoré
zomreli smrtou, ktora je v konkrétnej spoloc-
nosti povazovana za ,necistd, nespravnu ¢i ne-
vhodna* (napriklad samovrazda) (Hertz 1960
[1907], 83-86).

Hertz tiez upozornil na fakt, Ze reakcia
spolo¢nosti na smrt jednotlivca je zavisla aj
od jeho statusu v nej. Tento dnes vSeobecne
prijimany fakt dokladaju nielen etnografické
vyskumy, ale aj historické zédznamy, archeolo-
gické naleziskd, teda pohreby kralov, Statni-
kov, vyznamnych nabozenskych expertov atd.
V zavere pojedania o smrti a pohrebnych ri-
tudloch zdoraznuje nielen tento fakt, ale opat
vyzdvihuje, Ze smrt jednotlivca ¢i jednotlivcov
je pre spolo¢nost omnoho viac ako len biolo-
gicky akt ¢ subor biologickych aktov. Prave
preto je Casto so smrtou spajanych nespocetné
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mnozstvo rituadlov, predstav a praktik. Hertz
dodéava:

,Je nemozné interpretovat cely komplexny
subor faktov, [...] ak v smrti vidime len fy-
zickt udalost. [...] V jednej a tej istej spo-
lo¢nosti sa emocie vyvolané smrtou velmi li-
Sia v zavislosti od spolodenského postavenia
zosnulého a v niektorych pripadoch mézu do-
konca tuplne chybat. Ked teda zomrie ¢lo-
vek, spolo¢nost v fiom straca ovela viac nez
len jedinca; spolo¢nost je zasiahnuta v samot-
nom principe svojho Zivota, vo viere, ktoru
mé sama v seba. [...| Kazda zmena postave-
nia jednotlivca, ked prechadza z jednej sku-
piny do druhej, znamen4 hlbokd zmenu men-
talneho postoja spolo¢nosti k nemu, zmenu,
ktora sa uskutociiuje postupne a vyzaduje si
¢as.“ (Hertz 1960 [1907], 76-82; preklad autor)

Ako dodéva v kontexte Hertzovho odkazu
Mathew Engelke, mnoho badatel ov neskor roz-
vinulo Hertzove myslienky o spolo¢enskom
vyzname pohrebnych ritualov. Casto pritom
zdoraznovali, Ze pohrebné ritudly predstavuju
symbolické vitazstvo nad smrtou prostrednic-
tvom potvrdenia a zabezpecenia socidlnej kon-
tinuity nielen spolo¢nosti, ale aj vztahu so
zosnulymi, ktori nadobudaji novy socialny
status (Engelke 2019, 30-31; tieZ Davies 2000;
Forth 2018; Hockey 2002). Smrt je pritom
podl'a Hertza Gasto spojené s mySlienkou opéa-
tovného znovu zrodenia (Hertz 1960 [1907],
76-80).

Dalst pristup z diapazénu takzvanych tra-
di¢nych paradigiem (Palgi a Abramovitch
1984) predstavuje ranny britski funkciona-
lizmus (B. K. Malinowski, A. R. Radcliffe-
Brown), v ktorom sa kladol doraz na dosledky
smrti pre konkrétnu spolo¢nost a funkcie poh-
rebnych ritualov. Z tejto perspektivy mali poh-
rebné ritudly slazit ako néastroj pre obnove-
nie socidlnej Struktary konkrétnej komunity
pozostalych a pomoct pozostalym vyrovnat
sa so smrtou ¢lena pribuzenskej, socidlnej
¢i akejkolvek inej skupiny, prostrednictvom
ritualne definovaného procesu smutenia (Rob-
ben 2018, xvi). Vo vztahu k smrti boli dole-
zitymi nielen ritudly, poskytujtice obraz o za-
kladnych hodnotach konkrétnej spoloc¢nosti,
ale aj otazky dedicstva a prerozdelovania ma-
jetku, prav a statusov. Pozornost sa venovala
tiez otazke opétovného zaclenenia pozostalych
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a smutiacich do kazdodenného Zzivota. Mali-
nowski (1929; 1948) chépal funkciu ritualov
vztahujucich sa k smrti, podobne ako inych
ritualov, ako dialektické rieSenie narusujicich
tendencii, ktoré posobia v Case spolocenskej
krizy (Palgi a Abramovitch 1984, 389-390).
Podla Malinowského aj pohrebné ritualy sla-
zili na obnovenie socialnej truktiry komunity
pozostalych a na to, aby pozostali prijali smrt
prostrednictvom ritualneho procesu smutenia.

Radcliffe-Brown sa zaujimal aj o vysvetlo-
vanie ritudlneho vyjadrovania citov a emocii
(1964). Na zaklade vyskumu na Andamand-
skych ostrovoch dokazal, Zze spolo¢ny plaé¢ po-
¢as pohrebnych ritualov a obdobia smutku
vztahujuceho sa ku smrti méze posiliiovat so-
cidlne puto medzi Tudmi. Ritual je v tomto
zmysle dolezity, pretoze urcuje kulttrne sta-
novend intenzitu a pritomnost vyjadrovanych
citov a emoécii. Tym padom jednou z jeho
zakladnych socidlnych funkcii je aj uéit ¢le-
nov spolo¢nosti tym spravnym, teda spolocen-
sky a kultirne vhodnym emocionalnym reak-
ciam pocas pohrebnych ritudlov (Abramovitch
2015, 870-871; Palgi a Abramovitch 1984,
387-390). Za posledntu tradi¢nu paradigmu
byva oznaCovany pristup spajajici sa s koncep-
ciou ritualov prechodu, ktory bol v poc¢iatkoch
reprezentovany najmé dielom Charles-Arnold
Kurr van Gennepa.

ARNOLD VAN GENNEP A PRECHODOVE
RITUALY

Arnold van Gennep, francuzsky etnolég ne-
meckého pévodu, predlozil vo svojej klasickej
stadii Les rites de passage: Etude systémati-
que des rites (2018 [1909]) prehlad zakladnych
etap prechodovych obradov vztahujucich sa na
zmeny spoloc¢enského statusu alebo na iné do-
lezité zivotné udalosti v takzvanych tradi¢nych
nezapadnych spolo¢nostiach, ktoré v tom case
predstavovali hlavnu oblast vyskumu v soci-
okulttirnej antropologii (napriklad D’Agostino
a Matera 2023). Vo vicSine tychto spoloénosti
boli ritualy vztahujuce sa k smrti centralnou
stcastou socidlneho Zivota, pri¢om sa nemuseli
spajat len s pocitmi smutku a straty, ale mohli
navodzovat aj akusi atmosféru oslavy smrti
(Abramovitch 2015, 870; tiez Bloch a Parry
1982; Huntington a Metcalf 1979).
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Van Gennep (2018 [1909]) identifikoval na
prvy pohlad odlignid skupinu rituélov, ktoré
nazval ritudly prechodu (rites de passage).
Podl'a van Gennepa ritualy prechodu oznacuju
prechod z jedného stavu do druhého a hlavné
Zivotné etapy a zmeny vztahujice sa k prirod-
nému cyklu a spolo¢nosti. Prikladom moze byt
ritual prechodu vymedzujuci prechod z jed-
ného ro¢ného obdobia do iného, ktoré mo-
zeme oznadlit ako ritudly kalendarne cyklu.
Prechod moze taktiez oznacovat zmenu sta-
tusu jednotlivca ¢i jednotlivcov v spolocnosti
(Xygalatas 2022, 44-45; Whitehouse 2021,
4). Logika prechodovych ritudlov tiez vytvara
symbolické fazy ¢i etapy a prechody, ktoré de-
finuja ¢i na novo vytvaraju socialnu a osobnu
identitu skupin alebo jednotlivcov (Bell 1997,
95). Na tomto mieste moze ako priklad posli-
7it prechod zo socidlnej skupiny Zijucich jedin-
cov do socialnej skupiny predkov, prechod zo
socialnej skupiny nezosobasenych jednotlivcov
do socialnej skupiny zosobésenych jednotlivcov
¢i iniciacia do socioprofesnej skupiny.

Zasadnym prispenim vo vyskume ritudlov
prechodu bolo van Gennepove tvrdenie o tri-
partitnej Struktire ritualov prechodu. Toto
delenie sa neskér stalo klasickym a posla-
tropologov a etnologov. Van Gennep tvrdil,
ze rituédly prechodu, napriek svojej kulturnej
spovrchovej rozmanitosti“, maji univerzalnu
tripartitna Struktaru, pricom kazda z faz je
symbolicky a ritudlne vymedzena. Ritudly pre-
chodu pozostavaji z nasledujucich faz.

Prva faza zahfiia symbolické ¢innosti spo-
jené s odlucenim, odputanim (ritualy odlice-
nie — rites de séparation) jednotlivca alebo
skupiny od predchédzajiceho stavu, miesta
v socialnej struktire, ¢asu, statusu, teda pred-
chadzajicich kultirne a socialne stanovenych
podmienok ¢ so sakralizaciou jednotlivcov
a skupin. Pocas tejto fazy casto dochadza
k zmene miesta — jednotlivec odchédza zo
svojho ,domova“ a docasné prebyva ,mimo*
spolo¢nosti. V pripade pohrebnych ritualov
tato faza znamend, Ze zosnuly, a niekedy aj
pozostali, st ritudlne a symbolicky vynaty
zo spolo¢nosti (Bowie 2008 [2000], 147-148;
Forth 2018, 2-5; Robben 2018, xviii; Turner
1969, 94-95; White 2021, 255; Whitehouse
2021, 4).
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Druha4, liminalna faza je spojena so segre-
gaciou (ritualy pomedzie — rites de marge).
Predstavuje akysi medzistupenn pred zaverec-
nou fazou opédtovného prijatia. Byva oznaco-
vani aj ako obdobie medzi starym a novym
statusom. Vlastnosti rituadlneho subjektu by-
vaju nejasné a nejednoznacné. Pre tuto fazu
moze byt charakteristické nadobidanie novych
vedomosti, telesné tresty, fyzické a emo¢né vy-
patie. Kolektivna povaha tejto fazy moze vy-
astit do vytvorenia dlhoroénych socidlnych vé-
zieb. Zatial ¢o prechodova faza moze trvat
pri niektorych rituéloch Zivotného cyklu, na-
priklad pri narodeni dietata, len niekolko dni
¢i tyzdnov, v pripade pohrebnych ritualov to
mozu byt aj roky, najmé v pripade druhotnych
pohrebov. V pohrebnych ritualoch je v tejto
faze dusa oddelena od fyzického tela a moze
putovat do sféry posmrtného Zivota. Zosnuli
v tejto faze ¢asto nie st povazovani za sucast
sveta Zivych a socidlnych vztahov k nim sa
viazucim, ale eSte ani za sucast sveta predkov
a mitvych (Bowie 2008, 147-148; Forth 2018,
2-5; Robben 2018, xviii; Turner 1969, 94-95;
White 2021, 255; Whitehouse 2021, 4; Xygala-
tas 2022, 44-45).

Napokon tretia faza je fazou opédtovného
zaClenenia a prijatia (ritudly prijatia — rites
d’aggrégation), ale tento krat uz v zmenenom
stave, teda s novym statusom, novymi pravami
a povinnostami ¢i novou poziciou v socidlnom
poli vSetkych aktérov. Nova pozicia moéze zna-
menat opéat nadobudnutu stabilitu a presne
definované prava a povinnosti urcované sys-
témom noriem a pravidiel. Zaclenenie do no-
vej pozicie moZe sprevadzat aj vymena darov,
konzumacia ritudlne vyznamnych jedal ¢i na-
pojov. Dolezité je, ze ritualy prechodu nie sa
len akousi pomyselnou oslavou ¢i zdéraznenim
prechodu do nového statusu, ale tento status
v oCiach spolo¢nosti vytvaraju a legitimizuja.
V pohrebnych ritualoch v tejto faze je zosnuly
Casto definitivne zacleneny do sféry posmrt-
ného zivota a pozostali sa moézu postupne, aj
ked ¢asto s viacerymi obmedzeniami, zalle-
novat spit do spolo¢nosti. Cas za¢lenenia po-
zostalych je kultirne réznorody, a aj po opé-
tovnom zacleneni sa moze od nich ocakavat
obdobie prejavovania smutku ¢i dalsie kul-
turne a naboZensky stanovené formy normativ-
neho spravania (Bowie 2008 [2000], 147-148;
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Forth 2018, 2-5; Robben 2018, xviii; Turner
1969, 94-95; White 2021, 255; Whitehouse
2021, 4).

Na tomto mieste je potrebné este dodat, Ze
van Gennep predpokladal, Ze faza prijimania
bude tou najzdoéraziovanejSou fazou v pohreb-
nych rituéloch. Dokazy predlozené van Gen-
nepov vSak skor naznacujui, ze takouto fazou
je pravdepodobne prechodova/liminalna faza,
ktora je dominantnym momentom pohrebnych
riudlov a ich symboliky (Palgi a Abramovitch
1984, 390). Avsak van Gennep tiez zdoraziio-
val, Ze miera vyznamu a dorazu, ktory sa pri-
pisuje aspektom separécie, tranzicie a inkor-
poracie v prechodovych ritudlov, je rozli¢na od
spolo¢nosti k spolo¢nosti (Forth 2018, 4). Ritu-
aly prechodu vykonavané v réznych kultdarach
sa teda moézu vyznacovat vyraznymi rozdiel-
nostami vo vztahu k trvaniu a komplexnosti
jednotlivych faz.

Velkou zasluhou van Gennepa, podobne
ako Hertza, bolo upriamenie pozornosti na
vzdjomnd previazanost systémov predstav
o smrti, posmrtnom Zivote, dusi a nadprirodze-
nych bytostiach s pohrebnymi ritualmi a prak-
tikami (Palgi a Abramovitch 1984, 390). Van
Gennepova koncepcia je ndpomocné najma pre
vysvetlenie a skimanie typickych vlastnosti
a zloziek prechodovych a inicia¢nych ritualov.
Nepomaha vSak objasnit vSetky aspekty vzta-
hujuce sa k rituadlom vo vSeobecnosti, ani k ri-
tualom prechodu konkrétne (White 2021, 255).
Napriek tomu van Gennepov ziujem o ritu-
aly a jeho prace podnietili dalsi vyskum ritu-
alov z réznych perspektiv a so zameranim na
jeho rozmanité aspekty (napriklad Bell 1997;
Geertz 2000 [1966]; Turner 2004 [1969]; pre si-
¢asné pristupy White 2021; Whitehouse 2021;
Xygalatas 2022). To znamené, %e nasledujuce
generécie antropologov skor rozvijali, ako zavr-
hovali van Gennepovu koncepciu ¢i jeho mys-
lienky pritomné niekedy len v ndznakoch a tym
zapliali niektoré biele miesta vo vyskume ritu-
alov.

Z mnohych moéZeme spomenit napriklad
Edmunda Leacha (1961), ktory upriamil po-
zornost na aspekty inverzie v ritualoch, ktora
sa obzvlast objavuje v liminalnej faze rituélov
prechodu. Inverzia moéze mat podobu napri-
klad vymeny socialnych ¢ rodovych roli (tiez
Crocker 1973; Hardin 1983). Mary Douglas
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(1966) sa rovnako inSpirovala van Gennepo-
vym dielom pri koncipovany myslienok tyka-
jacich sa konceptov znecistenia a tabu. Na
rozdiel od Victora Turnera, o ktorom budem
hovorit nizsie (zdoraziujiaceho skor pozitivne
aspekty liminédlneho stavu a o0s6b, ktoré sa
v fiom nachadzaju), Douglas zdoraziiovala skor
ich negativne aspekty (Forth 2018, 4-6). By-
tosti v liminalnej faze, teda do¢asne nachadza-
jace sa mimo Kklasifika¢nych a symbolickych
sieti, predstavuji pre ustaleni struktaru spo-
loénosti potencidlne nebezpecenstvo. Dougla-
sovej cielom bolo v tomto zmysle skor iden-
tifikovat anomélie a to, ¢o je povaZované za
nedisté (Douglas 1966; 1970).

Domnievam sa, Ze vo vztahu k vyskumu
pohrebnych rituélov je van Gennepova koncep-
cia stale aktudlnym a aplikovatelnym pristu-
pom. Koniec koncov, ako hovori Forth (2018,
5-6), mnohé van Gennepove myslienky o ritu-
aloch prechodu obstali v pomyselnej ,skuske
Gasu“. AvSak len schematické pridizanie sa
tohto interpretacného ramca prinaSa isté ri-
ziko, pretoZe by mohlo ponechat stranou na-
priklad otéazky vztahujtce sa k emocionalnym
a psychologickym aspektom tychto ritualov,
povahe vztahov medzi zosnulym a pozosta-
lymi, rodovym aspektom, dynamike moci a po-
litickym kontextom ¢ mnohym dalSim nuan-
sam vyplyvajicim z konkrétneho kultirneho
a socialneho kontextu. Napriek niektorym vy-
tkam, bola a stale je van Gennepova koncepcia
inSpirativnou pre mnoho badatelov z nasledu-
jacich generacii.

VICTOR TURNER A LIMINALITA

Dielo Victora Wittera Turnera sa povazuje za
dolezity milnik v sociokulturnej antropolégii,
a to nielen preto, Ze Turner rozvijal van Gen-
nepove idey vztahujuce sa k prechodovym ri-
tudlom, pricom sa podrobne zameral najmé
na povahu a vlastnosti liminalnej fazy (Forth
2018, 6). Turnerov zaujem bol nesmierne roz-
siahly a len zékladna charakteristika vSetkych
jeho prac a konceptov by presahovala zamer
a priestor tejto prace (Turner 1968; 1969; 1970;
1974; Turner a Turner 1978). Obmedzim sa
preto len na diskusiu a kritiku o tych Turnero-
vych konceptoch, ktoré povazujem za inSpira-
tivne pre §tidium pohrebnych ritudlov, pricom

ANTROPOWEBZIN 1-2/2024: STUDIE

netvrdim, Ze iné inkoncepty nie st inSpirativne
¢i aplikovatelne pri vyskume tychto tém.

Turnerove nézory sa formovali najméa pod
vplyvom britskej tradicie funkcionalistického
gtrukturalizmu a jeho uditela Maxa Gluck-
mana, ktory tvrdil, Ze ritudly st skor vyjadre-
nim komplexného socidlneho napétia nez po-
tvrdenim socidlnej jednoty (Gluckman 1954;
1963). Pocas terénneho vyskumu v Afrike
v kmeni Ndembov sa zameral najma na ich na-
bozenstvo, ritudly a symboly. Turner skombi-
noval funkcionalisticky zaujem o mechanizmy,
zachovavajlce socidlnu rovnovahu a kohéziu,
so Strukturalnou perspektivou, vztahujucou sa
na organizaciu symbolov. Ritualy boli podla
neho sucastou ustaviéne prebiehajuceho pro-
cesu, prostrednictvom ktorého komunita neus-
tale obnovuje sami seba (Bell 1997, 38-39).
nold van Gennep a jeho praca o precho-
dovych ritualoch, ich symbolike a liminalnej
faze, ktoré predstavovali aj pre Turnera jednu
z hlavnych oblasti jeho zaujmu.

Vys8ie som uvadzal Turnerovu definiciu ri-
tualu, avsak na tomto mieste je eSte vhodné
doplnit, Ze Turner, rovnako ako van Gennep,
rozdeluje ritual do troch faz: odlacenie (se-
paracia), pomedzie (liminalita) a znovu prija-
tie (reintegracia). Prechod medzi tymito tromi
fazami predstavuje podla neho dynamicki
medzihru medzi réznymi formami socidlnej
integracie, teda medzi formalnymi societami
a neformalnymi komunitami (communitas)
(Turner 1969). Liminalna faza ritualov pred-
stavuje Cas, v ktorom je jedinec ¢i skupina
jedincov odtrhnuta z viac ¢ menej stalej spo-
lo¢enskej struktury. Predstavuje Cas transfor-
mécie a zasvitenie do novej socidlnej pozicie
alebo do zivotného obdobia. Turner hovori:

,Osoby nachédzaju sa vo faze liminality
nie st ani tu, ani tam; si medzi poziciami,
ktoré im prideluje a urcuje zékon, zvyk,
konvencia, obrad a rituidl. Ako také su ich
nejednoznacné a nedefinovatelné atribity vy-
jadrené bohatou skalou symbolov, a to v mno-
hych spolo¢nostiach, ktoré ritualizuja socialne
a kulturne prechody. Liminalita sa tak Casto
prirovnava k smrti, k pobytu v maternici,
k neviditelnosti, tme, bisexualite, divocine
& k zatmeniu slnka alebo mesiaca.“ (Turner
1969, 95; preklad autor)
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Podla Turnera pocas liminality moézu byt
vlastnosti subjektu ritualu nejasné, a to preto,
Ze osoba/osoby sa vymykaju ¢i vypadavajua zo
siete ustalenych klasifikdcii — nie st uz v sta-
rom stave, ale eSte nie si ani v stave novom.
Nie st podla Turnera ani tam ani tu, naché-
dzajt sa medzi postaveniami uréenymi a uspo-
riadanymi zakonmi, zvyklostami, konvenciami.
Liminalita méZe byt obdobim zmeny, obdobim
kritickym a transformaénym, pricom zasadny
je pohyb ¢loveka ¢i skupiny z jednej socidlnej
pozicie do inej socialnej pozicie (Turner 1969).

Turner rozsiril pouzitie konceptu liminality
aj za hranice $tudia ritualov prechodu a ini-
cia¢nych ritualov. Koncept liminality je podla
neho mozné aplikovat na Stadium vSetkych
spoloc¢nosti a socidlnych procesov. Kazdy mo-
ment socidlneho zivota, v ktorom je dominu-
jucim prvkom prechod, je moZné skimat s ap-
likovanim konceptu liminality. Liminalna faza
je vyznamné nielen pre ritual, ale aj pre kaz-
dodenny Zivot spolo¢nosti. Ludia nachadza-
jaci sa v liminédlnej faze akoby unikaju kla-
sifika¢nej sieti, ktord za beZnych podmienok
vymedzuje ich socidlny status. V liminalnej
faze sa Casto vytvaraju medzi jednotlivcami
silné putd, ktoré pretrvavaju aj po ukonceni
konkrétneho ritualu prechodu. Liminalna faza
tak predstavuje akysi protipol usporiadanej
a pravidlami Struktdrovanej komunity, pre
ktort Turner pouZziva vyraz communitas (Tur-
ner 1969; tiez Kapusta 2011).

Pri §tidiu smrti z antropologickej a etnolo-
gickej perspektivy je vzdy nevyhnutné analy-
zovat aké symbolické hodnoty jej I'udia v jed-
notlivych kulturach a spolo¢nostiach pripisuja
(Soukup, M. 2016, 84). Aj Turner upozornil, Ze
dolezitym aspektom prechodovych ritualov vo
v8eobecnosti a pohrebnych ritualov konkrétne
st ritualne symboly a obzvlast symboly figu-
rujiuce v liminalnej faze ritualov. Turner vo
svojej koncepcii rozdelil symboly na symboly
dominantné a instrumentalne (Turner 1970).
Dominantné symboly maja tri hlavné vlast-
nosti a to kondenzaciu, unifikiciu a polarizaciu
vyznamov. Kondenzacia znamena, Ze mnoho
veci a udalosti sa reprezentuje v jedinej symbo-
lickej formécii. Unifikicia odkazuje podla Tur-
nera na fakt, ze dominantné symboly moézu
mat na prvy pohlad protichodné vyznamy,
ktoré patria do jednej symbolickej formacie.
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Dominantné symboly maja dva pély vyzna-
mov a to senzoricky (koncertuje vyznamy vzta-
hujice sa k prirodzenym a fyziologickym pro-
cesom a fenomény a vyznamy, pri ktorych sa
predpokladé, Ze mozu vzbudzovat tuzby a po-
city) a ideologicky (koncertuje usporiadanie
noriem a hodnoét riadiacich a kontrolujtcich
osoby ako ¢lenov socidlnych kategorii a sku-
pin). Vyznamy v ideologickom pole frekven-
tovane odkazuju na komponenty moralneho
a socialneho poriadku spolo¢nosti a na normy
a hodnoty inherentné v Strukturalnych vzta-
hoch (Turner 1970, 28-30; tiez Uhrin 2015,
6-7; 2020, 22-23).Turner rozlisoval tri irovne
vyznamu symbolov, a to (1) exegeticky, (2)
opera¢ny a (3) pozi¢ny:

,Ked hovorime o ,vyzname‘ symbolu, mu-
sime dbat na to, aby sme rozliSovali aspon
tri trovne alebo oblasti vyznamu. Tie na-
vrhujem nazvat: (1) drovein autochténneho
vykladu (alebo stru¢ne exegeticky vyznam),
(2) opera¢ny vyznam a (3) poziny vyznam.
Exegeticky vyznam sa ziskava z otazok zod-
povedanych domorodym informétorov o po-
zorovanom ritudlnom spravani. Aj tu treba
rozlisovat medzi informéciami poskytnutymi
odbornikmi na ritualy a informaciami poskyt-
nutymi laikmi. [...]| Treba tieZ starostlivo zis-
tovat, ¢i je dany vyklad skuto¢ne reprezen-
tativny pre niektoru z tychto kategoérii, alebo
¢i ide o vyluCne osobny nazor jednotlivca. Na
druhej strane vela svetla na tlohu ritualneho
symbolu moZno vrhnit porovnanim jeho vy-
znamu s jeho pouzitim. [...| Toto je to, ¢o
nazyvam opera¢ny vyznam. [...| Badatel to-
tiZ musi brat do tvahy nielen symbol, ale aj
Struktiru a zloZenie skupiny, ktora s nim na-
raba. [...] Musi sa tiez pytat, prefo s urcité
osoby a skupiny pri danych prilezitostiach ne-
pritomné, a ak st nepritomné, preco boli z pri-
tomnosti symbolu ritualne vylacené. Pozi¢ny
vyznam symbolu vyplyva z jeho vztahu k os-
tatnym symbolom v celku, [...] ktorého prvky
ziskavaju svoj vyznam zo systému ako celku.
Tato vyznamova rovina priamo savisi s uz
spomenutou doélezitou vlastnostou ritualnych
symbolov: s ich polysémiou. Takéto symboly
maji mnoho vyznamov, ale v uréitych kon-
textoch moze byt zdoérazneny len jeden alebo
niekol'ko z nich.“ (Turner 1970, 50-51; preklad
autor)
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Pri vyskume symboliky nabozZenskych ritu-
alov je sice Turnerova koncepcia aplikovatelna,
no opomina stranou mnohé aspekty vyskumu
symbolov a tym padom aj ritualov (Uhrin
2015; 2020). Dan Sperber vo svojej klasic-
kej praci Rethinking Symbolism (1975) napri-
klad upozornil na nejasné zaobchadzanie s poj-
mom vyznam a jeho nedostatoéni definiciu
v Turnerovej koncepcii. Podla Sperbera moze
byt Turnerova klasifikdcia vlastnosti symbolov
aj napriek jej obmedzeniam uzito¢nym kon-
ceptom, pretoze vo svojej dobe upozorhovala
na rozdiely vo vSeobecnosti v inych précach
zanedbavané. Sperberova kritika v8ak miery,
okrem iného, aj na laxny ¢i nejasny sposob
vyuzivania slova vyznam, ktory sa objavuje
v Turnerovych definicidch symbolov. Podla
Sperbera v8ak tato laxnost v pouzivani a de-
finovani pojmu vyznam nie je pritomna len
v Turnerovom diele, ale je pritomna vo viace-
rych pracach venujucich sa symbolizmu z tohto
obdobia (Sperber 1975, 12-50; tiezZ D’Andrade
1995, 248-249). T4to laxnost podla Sperbera
nie je ndhodnéa ,a v skuto¢nosti nie je mozné
vymedzit pojem vyznamu [v intencidch Tur-
nerovej teodrie, nie vo v8eobecnosti — pozn. au-
tora| tak, aby sa stale vztahoval na vztah me-
dzi symbolmi a ich interpretaciou” (Sperber
1975, 13).

Vo vztahu k symbolom d’alej Turner hovo-
ril, Ze symboly pritomné v liminalnej faze sa
mozu vyznacovat vyvolavanim silnych emoci-
onalnych reakcii, pocitu tcasti na posvatnom,
evokovanim axiomatickych noriem a mozu
byt taktieZ vyznamovo mmnohozna¢né (Tur-
ner 1970). Dalej zdoraziioval dolezitost emo-
cii, evokovanych symbolmi, a to nielen po-
Cas ritualov, no podrobnu koncepciu emécii
nerozpracoval. Na emécie evokované ritualmi
a symbolmi mozeme nahliadat napriklad z psy-
chologickej a kognitivnej perspektivy. Meno-
vite koncepcia morélnych emocii kultirneho
psychologa Jonathana Haidta poskytuje navod
pre analyzu emdcii asociovanych so symbolmi
a rituadlmi (Haidt 2003; tiez Bruce 2013). Rov-
nako Turnerova myslienka, Ze s dominantnymi
symbolmi sa asociuju kultarne socidlne ¢ na-
bozenské normy, moze byt prepojena s pré-
cami autorov, ktory tvrdia, ze ideolégie, ndbo-
Zenské normy a myslienky moézu byt vnimané
ako internalizované a sprostredkované uréitymi
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materidlnymi objektmi. Materidlne objekty,
vnimané ako symboly, sa tak moZzu stat takz-
vanymi kognitivnymi kotvami (cognitive an-
chors). Koncept kognitivnej kotvy odkazuje na
tvrdenie, Ze v procese myslenia st rovnako do-
lezité ako kognitivne, tak materidlne zdroje
(Berniunas 2009; Clark a Chalmers 1998; Day
2004; Hutchins 1995; 2005; Uhrin 2015, 11;
2020, 31).

Okrem tychto bielych miest Turnerovej
koncepcie mnohi antropologovia tiez spochyb-
nili univerzalnost Turnerovej, ako aj van Gen-
nepovej, tripartitnej klasifikacie ritualov pre-
chodu. Poukézali na fakt, ze tato klasifikacia
a vzorec prechodu (oddelenie, liminalita, re-
integracia) sa vztahuje najmé na muzské ini-
ciaéné ritudly a casto nie je aplikovatelna na
ritualy vztahujuce sa k Zenskym inicidciam.
Jednym z tychto kritikov bol Bruce Lincoln,
ktory v tomto zmysle hovoril o vzorci obja-
vujicom sa v ritualoch transformécie, v kto-
rych hlavnym aktérom su Zeny. Podl'a Lincolna
vhodnejSou tripartitnou schémou v pripade
zenskych ritudlov transformaécie je: uzavre-
tie (enclosure), metamorfoza (metamorphosis)
a znovuobjavenie ¢ vznik (emergence) (Bell
1997, 95; Lincoln 1991).

Domnievam sa, ze Lincolnova faza meta-
morfézy je podobna Turnerovmu konceptu li-
minality. Ako uZ bolo uvedené, liminalita je
Casto prave fazou ¢ obdobim transformacie
alebo v Lincolnovych terminoch metamorfozy.
A hoci ani Turner rodové aspekty prechodo-
vych ritualov neopomina, Lincolnovo zamera-
nie na rodové aspekty vo vztahu k tripartit-
nej Struktire ritudlov prechodu je relevantné,
a teda by mohlo byt inpirativne aj pri vy-
skume rituélov vztahujucich sa k pohrebu.

Aj z tohto struéného prehladu je zrejmé,
ze mnoho klasickych prac v sociokultirnej an-
tropologii prinieslo korpus inspirativnych kon-
cepcii pre $tidium ritudlov vo vSeobecnosti
a ritualov prechodu, ritudlov vztahujucich sa
k smrti a pohrebu konkrétne. V nasledujtcej
Gasti sa pokusim nacértnut, ako moézu niektoré
klasické pristupy a koncepcie uplathované pri
stadiu ndbozenstva a ritudlov byt inspirativne
pri vyskume pohrebnych rituélov v stiGasnosti,
za predpokladu, Ze st prepojené s novsimi te-
oretickymi a metodologickymi pristupmi.



MICHAL UHRIN: POHREBNE RITUALY

AKE INSPIRACIE PONUKAJU KLASICKE
PRACE V SUCASNOM VYSKUME RITUALOV
PRECHODU SPOJENYCH SO SMRTOU?

V 50. rokoch 20. storocia sa v sociokulttrnej
antropologii zacali rozvijat symbolické a kog-
nitivne teoérie. Badatelia postupne prestuvali
zédujem od Studia inStitucionalneho spravania
k stiadiu ideovych systémov alebo symbolic-
kych systémov (D’Andrade 1995, 12). V tejto
dobe sa objavuje mnozstvo novych teoretic-
kych aj metodologickych pristupov k stidiu
nabozenstva a ritualov. Jeden z tychto pri-
stupov predstavuje aj kognitivna a evolucna
veda o nébozZenstve. Jednym z jej zakladnych
predpokladov je, Ze ludskd mysel obsahuje
kognitivne a psychologické mechanizmy vytvo-
rené prirodnym vyberom na rieSenie adaptac-
nych problémov, ktorym celili nasi predkovia
v priebehu evolacie. Z tejto perspektivy ne-
mozno sociokultirne javy, vratane pohrebnych
ritudlov a predstav a praktik spojenych so
smrtou, komplexne vysvetlit bez zohladnenia
tychto psychologickych mechanizmov, ktoré sa
zakladom Tudského spravania. Pri vysvetlo-
vani sa v8ak vzdy musi zohladnit aj Speci-
ficky kulturny a socialny kontext (Boyer 1994;
2001; Lawson a McCauley 1990; Sperber 1975;
1996).

Zameranie sa na kognitivne a psychologické
procesy neimplikuje ignoraciu kultarnych a so-
cidlnych aspektov ritudlov, prave naopak: vo
vSeobecnosti sa kognitivni a evolu¢ni antro-
pologovia inspirovali Durkheimovym pohla-
dom na kolektivne nabozenské ritualy ako na
nastroj socidlnej integracie, studrznosti a udr-
Ziavania spoluprice. V tomto zmysle antro-
poloégovia uz od 60. rokov 20. storodia zdo-
raziiovali doleZitost pohrebnych ritualov a ich
symboliky vo vztahu k spravaniu sa vztahuju-
ceho sa k smrti a umieraniu a ich potencialne
posiliiujice funkcie vo vztahu k spolocenskej
studrznosti (Palgi a Abramovitch 1984, 386).
V ramci kognitivnej a evolu¢nej vedy o na-
bozenstve predstavuje otézka, ¢i ucast na ri-
tualoch podporuje socidlnu kohéziu a koope-
raciu, jednu z centralnych oblasti vyskumu
(napriklad Henrich 2009; Sosis 2004; White-
house 2021; Xygalatas 2022).

Na druhej pomyselnej strane socialnej ko-
hézie v8ak stoji napitie a konflikty. Podla
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Robbena ani Hertz ani van Gennep neveno-
vali dostatoéni pozornost komplexnym kon-
textom, v ktorych st pohrebné ritualy zakot-
vené, a nevSimali si socidlne napétie medzi
smutiacimi (Robben 2018, xix). Uz Radcliffe-
Brown (1964) upozornil na fakt, ze smrt moze
narusit socidlnu kohéziu skupiny a cyklus poh-
rebnych ritualov ju méze opat pomoct nastolit.
Dolezitost zdielania spolo¢nej rituilnej sku-
senosti a vyjadrovanie emocii pocas ritualov
moze viest k vytvaraniu skupin, ktoré sa vy-
zna¢uja vysokym stupfiom socialnej kohézie
a potencialnym zlu¢ovanim identit.

Tieto myslienky st pritomné aj v jednej zo
stcasnych teorii v kognitivnej a evolu¢nej vede
0 nabozenstve, ktoru predstavuje tedria dvoch
moédov nébozenskosti Harveyho Whitehousa
(1995; 2004; 2009; 2021; tiez Xygalatas 2022).
Whitehouse rozlisuje dva rézne typy nabozen-
skej dynamiky. Pre prvy typ dynamiky su ty-
pické emocionalne intenzivne a zriedkavo vyko-
navana ritualy a ritualizované praktiky. Tento
typ dynamiky, ¢ médu nébozenskosti, Whi-
tehouse oznacuje ako obrazova, imagisticka
religiozita (imagistic religiosity). Pre druhy
typ nébozenskej dynamiky, ¢i médu nabozen-
skosti, st charakteristické vysoko repetetivne
alebo rutinizované ritualy a ritualizované prak-
tiky vykonavana v relativne pokojnej a mier-
nej atmosfére a sprevadzana odovzdavanim do-
ktriny. Tento moéd Whitehouse oznacuje ako
doktrindlna religiozita (doctrinal religiosity).
Ako pre Whitehousovu, tak pre iné mnohé kog-
nitivne a evolu¢né teérie ndbozenstva je dole-
zity rozdiel medzi réznymi typmi paméte, ak-
tivovanymi pocas réznych typov nabozenskych
ritualov a aktivit.

V imagistickom méde prevldda epizodicka
pamét, v ktorej si osobné spomienky zako-
dované vo forme konkrétnych a charakteris-
tickych epizdéd — ide teda skdér o Specifické
spomienky na konkrétne udalosti. Informéa-
cie v tomto type dlhodobej pamite st za-
kotvené v spomienkach na konkrétne situécie
a st spojené s osobnou identitou nositela.
Prikladom st intenzivne rituélne zazitky v po-
dobe fyzicky a psychicky naroénych extrém-
nych ritualov alebo emocionalne nabitych ini-
cia¢nych ¢i prechodovych ritualov, ku ktorym
moZzeme zaradit aj pohrebné ritualy. Na dru-
hej strane v doktrinadlnom rezime prevlada
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sémantickd pamét, ktora uchovava informacie
o svete prostrednictvom zapaméitiavania a vy-
tvarania paméitovych schém. V tomto mode
sa informécie o ritudloch a nabozenstve ukla-
daju do sémantickej paméte ako vSeobecné
vedomosti (Hampejs a Chalupa 2014, 27,
Jerotijevié a Mano 2014, 147). Vykonévanie ri-
tualov v doktrindlnom reZime moZe spOsobit
automatické a rutinné vykonavanie rituélnych
¢innosti. Tie mozu zahihat napriklad vstava-
nie, kl'a¢anie, Zehnanie, recitovanie a spieva-
nie biblickych textov a ritualizované reakcie na
tikony vykonévané néabozenskymi odbornikmi.
NéabozZenské autority dohliadaji na spravnost
a jednotnost vykonévanych praktik a mozu
sa dokonca snazit acast na ritualoch vynuco-
vat (Whitehouse 2009, 214; Jerotijevi¢ a Maiio
2014, 147).

Treba vsak este zdoraznit, Ze konkrétne na-
bozenstva a ritudlne systémy sa vicS8inou viac
¢i menej priblizuju jednému z vySSie meno-
vanych modov (Whitehouse 1995; 2004; 2009;
2021) a casto obsahuji ako prvky imagistic-
kého, tak doktrinalneho médu. Optikou Whi-
tehousovej teorie mdZeme nahliadat aj na poh-
rebny ritudl a praktiky spojené so smrtou.
7 perspektivy tejto teoérie sa pre antropolo-
gicky vyskum vynéara viacero inSpirativnych
vyskumnych otédzok. V konkrétnej spolo¢nosti
by sa vyskum mohol napriklad orientovat na
identifikiciu ¢asti pohrebnych ritualov a prak-
tik vyznacujucich sa imagistickymi prvkami,
pri ktorych sa aktivuje epizodicka pamét, ¢asti
vyznacujuicich sa skor doktrindlnymi prvkami,
pri ktorych sa aktivuje sémantickd paméat,
a pre ktoré je typicka rutinizacia, repetetivnost
a odovzdéavanie doktriny. Pre doktrinalny moéd
je taktiez charakteristické vynucovanie tcasti
na ritudloch zo strany nabozenskych expertov
a kontrola korektnosti vykonavania konkrét-
nych praktik laikmi. Téato dimenzia ritualov
rovnako predstavuje plodna oblast vyskumu.

Ako bolo uvedené vyssie, ranné préce z ob-
lasti antropologie smrti sa ststredovali najmé,
na ritualy a procesy spojené so zaobstarava-
nim tela a duse mitveho ¢ na socidlne vztahy
medzi pozostalymi. Podla Silvermana, Baroi-
llera a Hemer (2021, 2) vSak takyto pristup
sposobil isty rozkol, medzi antropolégmi, za-
meriavajucimi sa najméi na ritual vo vztahu
k jednotlivcom a spolo¢nosti, a psychol6gmi
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skimajicimi najm& emocionalne aspekty
vztahujuce sa k jednotlivcom. Whitehousova
koncepcia poskytuje jednu z moznosti pre pre-
klenutie tejto dichotémie, pretoze sa sustre-
duje nielen na ritual, ale aj na jeho psy-
chologické a emocionalne aspekty. Ako hovori
Whitehouse (2021, 1), acast na kolektivnych
ritualoch, ktorym pohreb nepochybne je, moze
mat roéznu emocionilnu intenzitu, od unav-
nej a utlmujtcej az po vycerpavajicu a de-
sivii. Vyskum emocionélnych aspektov poh-
rebnych ritudlov, s prihliadnutim na psycho-
logické a evolu¢né aspekty, predstavuje okno
do interdisciplinarneho vyskumu. Blizsie by sa
mohla z tejto perspektivy venovat pozornost
napriklad spésobom, akymi je regulované vy-
jadrovanie emocii pocas pohrebnych ritualov
¢i ako je sankcionované kulttrne nevhodné vy-
jadrovanie emdcii a pocitov, nielen pocas poh-
rebnych ritualov, ale aj po¢as obdobie smutku.

Stale aktualny, domnievam sa, je aj pohlad
na cyklus pohrebnych ritudlov ako na ritual
prechodu (Forth 2018, 4; Whitehouse 2021,
13). Napriklad v kontexte krestanského nabo-
zenstva si po vykonani pohrebnych ritualov
fyzické aspekty osoby zvic¢sa vnimané ako zni-
Cené, pricom zostava len vecna dusa (napriklad
Atari 2016; Gire 2014; van der Brink 2022).
V pohrebom ritualy v tychto kontextoch je do6-
lezita zmena statusu zosnulého ako aj pozos-
talych. Tu mozeme tiez hovorit (1) o zacleneni
zosnulého do nového statusu vo vztahu k po-
zostalym, (2) zacleneni zosnulého do nového
statusu vo vztahu k predstavam a koncepciam
o smrti a posmrtnom Zivote v konkrétnom so-
cidlnom, kultirnom a nabozenskom kontexte
a (3) v neposlednom rade o reintegréacii pozos-
talych a ziskani nového statusu. Po vykonani
kultarne stanovenych pohrebnych ritudlov zo-
snuli, ako aj pozostali, ziskavaja nové socidlne
statusy, ktorych rozmanité aspekty je mozné
skumat optikou novych teoretickych pristu-
pov, pricom Whitehousova teéria predstavuje
iba jednu z mnohych moznosti.

Klasické témy, ako pohrebné rituély a ich
symbolické aspekty, emodcie smutku a obdo-
bie truchlenia ¢ komplexné predstavy o smrti,
posmrtnom zivote, tele a dusi, si v sucas-
nosti prehodnocované a rekonceptualizované
optikou novych teoretickych smerovani a meto-
dologickych pristupov (Robben 2018, xv—xvi).
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Okrem novych moznych pohladov v teoretic-
kom a metodologickom zmysle ostatné desatro-
¢ia prind8aju nové témy aj v empirickom slova
zmysle. MoZem uviest nasledujuci priklad: aj
napriek tomu, Ze pohrebné ritualy boli vo v&e-
obecnosti dlhodobo povazované za jedny z naj-
stabilnejsich prvkov spolo¢nosti (Abramovitch
2015, 872-873), v ostatnych rokoch sa udiali
celospolocenské udalosti, ako rézne pandémie
a epidémie, ktoré vyrazne ovplyvnili ich prie-
beh (Engelke 2019, 31; Lipton 2017). Staci pri-
pomenut obdobie pandémie COVID-19, pocas
ktorej bolo obmedzené vykonavanie aj nabo-
zenskych pohrebnych ritudlov. Reflexie obme-
dzeni moZnosti vykonat pohrebny ritual kul-
tarne a naboZzensky ,spravnym‘ sposobom ¢i
reflexie vplyvu digitalnych technologii a no-
vych pohrebnych praktik predstavuji do bu-
dicnosti dolezité oblasti vyskumu.

ZAVER

Vplyv Roberta Hertza, Arnolda van Gennepa,
Victora Turnera a mnohych dalsich klasickych
postav sociokultirnej antropologie na vyskum
ritudlov vo vSeobecnosti, a ritudlov prechodu
spojenych so smrtou konkrétne, siaha az do
stucasnosti. A hoci ich diela boli pravom kri-
tizované, ich myslienky a koncepcie kriticky
transformované, prinaSaju inSpiracie v tejto
vyskumnej oblasti aj v ostatnych desatrociach.
Zaklad, ktory svojimi pracami polozili, ako aj
biele miesta v teoretickych a metodologickych
aspektoch, ktoré po seba zanechali, podnecuju
vyskum aj v stcasnosti. Hoci niektori bada-
telia tvrdia, Zeby sa antropolégia smrti mala
posunut za ich vplyv, iny naopak zastavaju na-
zor, ze klasické diela st neustale inSpirativne,
hoci vyzaduja vysokd mieru kritického spra-
covania, a dokazu prinasat zaujimavé podnety
pre vyskum smrti, ritualov, predstav a praktik
spojenych so smrtou aj v stcasnosti (pre dis-
kusiu napriklad Abramovitch 2015; Eller 2024;
Engelke 2019; Robben 2018).

Na zaver mozeme povedat, Ze antropolo-
gicky a etnologicky vyskum smrti, pohrebnych
ritualov, predstav a praktik spojenych so smr-
tou predstavuje aj v sucasnosti doleziti ob-
last vyskumu s mnozstvom doposial nepreba-
danych zakuti, ako vo vztahu k aplikovani ak-
tuadlnych teoretickych pristupov na ,klasické
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témy*, tak v zmysle empirickych vyskumoch
vztahujucich sa k zmenam v pohrebnych ritu-
aloch, sposobenych napriklad pandémiami ¢
prienikom novych praktik, akymi sa prirodné
pohreby rézneho druhu. Z tychto, a mnohych
dalsich dovodov, vyskum smrti a pohrebnych
ritudlov by podla mojho nézoru mal ostat
v centre pozornosti antropologie a etnoldgie aj
v sticasnosti.
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