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BARRETTUV BUH: PROBLEMY
REPREZENTACIONALISTICKEHO PRISTUPU
VE STUDIU NABOZENSTVI

Daniel Musil

Katedra filozofie a spolecenskyjch véd, Filozofickd fakulta, Univerzita Hradec Krdlové
daniel. musilQuhk.cz

Barrett’s god: Problems with a representational
approach in the study of religion

Abstract—Justin L. Barrett in his 2008 article “Why
Santa Claus is not a god” argued that a collection of
a few basic representational content features can ex-
plain why a god concept can become the centre of
widespread religious beliefs and practices. In this ar-
ticle, I demonstrate the ways in which Barrett’s repre-
sentational model fails in defence of his main hypoth-
esis, and I use his model as an example to show the
limits of similar approaches in the cognitive science of
religion.

Keywords—cognitive science of religion; religion and
cognition; epidemiology of mental representations; re-

ligious belief; representational content biases

Uvob

OGNITIVNI véda o naboZenstvi (dale jen

KVN) se za¢ala postupné formovat v po-
slednich nékolika letech 20. stoleti, kdy vzni-
kala predevsim jako reakce na tehdejsi neutése-
nou situaci v akademickém studiu nabozenstvi.
Predchozi dlouhodobé snahy o vyzkum nabo-
zenstvi ze strany mnoha akademickych disci-
plin trvale narazely na teoretické, metodolo-
gické i konceptualni nedostatky. Pesimizmus
badateli ohledné vlastni metody vyzkumu re-
ligiozity atakovala pravé KVN, kterd se ote-
viené prihlasila k explanaci, ¢imz se vymezo-
vala zejména proti interpretativnimu pristupu
k nabozenstvi symbolické antropologie a ,rozu-
mé&jici a popisné* fenomenologii naboZenstvi.

Nézev KVN pochopitelné neni zvolen né-
hodné, ale odkazuje ke snaze vyuzivat néstroju
kognitivni védy za tcelem vyzkumu kognitiv-
nich zakladi nabozenskych konceptii a pie-
svédéeni (Pyysidinen 2013). Pozadi vzniku to-
hoto ,,hnuti* tak lze vysledovat az do 50. let 20.
stoleti, kdy probéhla tzv. kognitivni revoluce,
Sel navrat k védeckému zkouméni mentalnich
stavil a procesti. KVN do studia nabozenstvi
pfinesla novy naboj ve formé snahy o bottom-
up piistup k vysvétlovani, kde bazi je na-
turalistické pojeti lidské mysli, ktera zaklada
socialni a kulturni fenomény, tedy také nabo-
Zenstvi (Barrett 2007, 769).

V dobé postupného zrodu KVN byl domi-
nantni pristup k vyzkumu nabozenstvi, ktery
vychéazel ze symbolické a interpretativni an-
tropologie. Ten pojimal nabozenstvi jako sou-
bor jevu ur¢itého jednoticiho charakteru, které
je nutné popisovat a interpretovat v jejich
vzéjemné souvztaznosti v ramci dané kultury.
Kultura byla chapéana jako pfesahujici indi-
vidualni charakteristiky psychologie ¢lovéka,
a svym zpusobem tak muZe plisobit na men-
talni struktury jednotlivce (Cigan a Hampejs
2014). Rana KVN je naopak zaloZena na mys-
lence, ze jsou to lidské kognitivni kapacity
a struktury, které tvoii a tvaruji kulturni fe-
nomény (Barrett 2007, 769). Tyto fenomény
vSak nejsou pfimym produktem kognitivnich
struktur, ale existuji ryze jako Gspé$né rozsi-
fené mentalni obsahy neboli reprezentace. Pte-
nos, sdileni a ukladani téchto reprezentaci kon-
stituuje kulturu skrze univerzalitu lidské mysli.



Kultura jiz neni samostatnou ontologickou do-
ménou, ale stava se produktem lidské mysli.
Zména v chapani kulturniho jde pochopi-
telné ruku v ruce s chapanim povahy nabo-
zenstvi. Badatelé, ktefi se fadi pod hlavicku
KVN zpravidla sdileji pfesvédéeni, ze ndbozen-
stvi netvori oblast sui generis, ¢imz prakticky
vylu¢uji moznost vytvoreni obecné teorie né-
boZenstvi (Pyysidinen 2013). Nabozenstvi cha-
pou jako syntetizujici kategorii, ktera zahr-
nuje vysoké mnozstvi rozliénych fenoménu, jez
bychom méli zkoumat a vysvétlovat oddélené,
nebot nesdileji Zadnou spole¢nou esenci a v lid-
ské mysli se vyskytuji nezavisle na sobé, ni-
koliv jako celek (Boyer 1994; 2010; McCauley
2011; srov. Bronkhorst 2017).! KVN se tak
v duasledku snazi spiSe o najiti fundamentalni
drovné ukotveni néboZenskych fenoméni nez
o samotné vysvétlovani, co je nabozenstvi. Na-
vic pravé z davodu mnozstvi odlisnych povah
jednotlivych ndbozenskych fenoméni vyzaduje
KVN interdisciplindrni p¥istup ke zkouméni,
zahrnujici napfiklad antropologii, kognitivni
psychologii, vyvojovou psychologii, neurovédu
a dalsi discipliny. KVN lze proto shrnout
jako vyzkumny program, jehoZz predmétem
studia jsou kognitivni struktury a mentalni
stavy a procesy, které zakladaji opakujici se
formy nabozenskych fenoménii (srov. Hampejs
a Chalupa 2014; Sgrensen 2005; Pyysidinen
2013; Whitehouse a McCauley 2005).
Doposud jsem hovofil o KVN, jako by se
jednalo o jednotnou vé&dni disciplinu, ¢ mi-
nimélné jednotny vyzkumny program. Jakkoli
lze vySe zminéné charakteristiky vztdhnout na
témeér veskera zkoumani fadici se pod slucujici
termin KVN, bylo by mylné se domnivat, ze se
jedna o jednotnou a koherentni oblast badani.
KVN se vyvijela, a stale vyviji, jako mnozstvi
raznorodych vyzkumnych programi, které vy-
uzivaji rozli¢né strategie pii vysvétlovani riz-
nych problémi tykajicich se ndbozenskych fe-
noméni (Pyysidinen 2013). KVN je tak spise

1 Spory o to, co lze vlastn& zafadit pod pojem néa-
bozenstvi, samoziejmé do zna¢né miry problematizuji
jakékoliv jeho studium, nebot se jedna o skupinu jevi,
kterd nepredstavuje zcela jednotny soubor. Nékteri
myslitelé dokonce tvrdi, Ze naboZenstvi je pouze aka-
demicky konstrukt (srov. Smith 1982; Anttonen 1996;
McCutcheon 1997). To vSak nutné neznamena, ze by
naboZenstvi zcela neexistovalo. SpiSe existuje mnoho
rozliénych opakujicich se vzorci, které bychom ozna-
¢ili za naboZenské (srov. Pyysidinen 2003).
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zastfesujicim pojmem pro piistupy, které vice
¢i méné spojuji vySe zminéné charakteristiky,
avSak konkrétni teorie mohou v disledku na-
byvat velmi rozdilnych charaktera (Gardiner
a Engler 2015). Ve své studii se vénuji pravé
jednomu vyzkumnému programu spadajicimu
pod myslenkovy rdmec KVN.

Jednou ze zakladnich problematik, které se
vyzkum KVN vénuje, je Sifeni nabozenskych
predstav a presvéddeni (Pyysidinen 2013). Ideu
prenosu nébozenskych presvédéeni uvedl do
vyzkumu antropologie jako prvni Dan Sperber
(1975; 1985). Ten nasledné vytvoril vyzkumny
program, ktery se snazil ukazat, proc¢ a jak se
nékteré reprezentace Sifi napii¢ lidskymi sku-
pinami (Sperber 1985). Jeho ideu nésledné pre-
vzal a rozpracoval Pascal Boyer (1994), ktery
vypracoval teorii, pro¢ jsou néktera nadpfiro-
zend pfesvédceni ,nakazlivéjsi‘. Pravé o této
dobé lze zjednodusené hovofit jako o pocatku
KVN.2 Ve své teorii Boyer vyuzil mimo jiné
Atranovu mySlenku kategorizace entit do in-
tuitivnich ontologickych domén pomoci uni-
verzalnich kognitivnich struktur (Atran 1987;
1990). Vysledkem byla hypotéza, ze nadpfiro-
zené koncepty porusuji v minimalni mite lidska
intuitivni ocekévani, coz je Cini atraktivnéjsi
(Boyer 1994; 2001). Tato hypotéza je znama
pod oznacenim ,miniméalni kontraintuitivita“.

Boyerova modelu vyuzil Justin L. Barrett,
ktery rozpracoval vlastni verzi s nékolika mo-
difikacemi (Barrett 2004; 2011). Pokusil se
ale 1 o vytvofeni teorie vysvétlujici Sifeni
reprezentace nadpfirozenych bytosti (Barrett
2008), které je postaveno na zakladech Sper-
berovy epidemiologie a Boyerovych vyzku-
mech. Barrett se domnival, Ze se mu podafilo
vysvétlit nejen specifika reprezentace nadpii-
rozené bytosti a davody, pro¢ je tak atraktivni
a 8iroce sdilena, ale také proc se okolo takovéto
reprezentace vytvari nabozensky kult. Zahy se
v8ak ukazalo, ze Barrettovo vysvétleni narézi
na pomeérné zavazné problémy, které sahaji az
do samotnych zékladu jeho pfistupu.

Pravé Barrettova teorie a explanaéni li-
mity spojené s takovymto druhem piistupu

publikace Lawsona a McCauleyho Rethinking Religion
(1990), pfipadné i Atranova dila (1987; 1990), okolo
kterych KVN castecné vznikala, ndzev KVN se zacal
pouzivat az zhruba v této dobé.
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k vyzkumu, ktery lze zafadit pod hlavicku
rané KVN (Bering 2011, pozn. 38), jsou
pfedmétem této studie. V prvni ¢asti proto
predstavim nejprve Sperberovu epidemiologii
reprezentaci, na niz je Barrettiiv model vysta-
vén. V druhé ¢asti se budu vénovat rozboru
Barrettova modelu prenosu reprezentaci nad-
prirozenych bytosti, pfi¢emz v zavérecné ¢asti
se budu soustredit na kritiku, kterou lze viéi
tomuto modelu vznést. Pokusim se ukazat, Ze
uzitd explana¢ni strategie muze byt pomérné
aspésna pii vysvétlovani rozsifenosti dané re-
prezentace, dopousti se vSak nékterych zjed-
nodu8eni, kterd neberou v potaz komplexitu
nabozenskych pfedstav. Hlubsi problém, kte-
rému se budu ve své praci vénovat, predstavuje
uzivani konceptu reprezentaci. Cilem ¢lanku je
tak spiSe jakési prehledové poukazani na né-
které problémy, které lze najit v jedné myslen-
kové linii fazené pod hlavicku rané KVN (Sper-
ber — Boyer — Barrett). Ambici studie proto
neni pokusit se pfekonat tyto problémy, jako
spiSe danou problematiku zprostiedkovat cCes-
kému ¢tenari. PrestoZe jiz existuji studie véno-
vané KVN ¢& nékterym jejim aspekttm v Ces-
kém jazyce (viz napf. tematické ¢islo ¢asopisu
Pantheon vénované kognitivni védé o nabozen-
stvi: Pantheon, 9 (1), 2014; viz také Xygalatas
2013; Hampejs 2013; Pale¢ek a Risjord 2015
aj.), domnivam se, Ze predkladané studie muze
Ceskému Ctenafi pomoci zorientovat se v jed-
nom proudu pomérné spletitych diskuzi o po-
vaze KVN.

STRENT KULTURNICH REPREZENTACI JAKO
ZAKLAD BARRETTOVA PRISTUPU

Jiz jsem zminil, Ze kognitivni véda o nabo-
zenstvi obsahuje nékolik rozli¢nych vyzkum-
nych strategii vyuzivanych ke studiu nabozen-
skych fenoménu. Jedna ze strategii, ktera byla
rozSifena predevsim v dobé formovani a po-
c¢atku KVN, je zaloZena na tzv. epidemiolo-
gii reprezentaci. Tento metaforicky nazvany
metodologicky program predstavil francouzsky
lingvista a antropolog Dan Sperber, ktery
zkonstruoval projekt usilujici o zménu stylu ex-
planace v kulturni antropologii smérem k na-
turalizaci socidlnich fenoméni. Danou strategii
vyuzil i Barrett pti vytvareni modelu pfenosu

§ifeni reprezentaci nadpftirozenych bytosti, je
proto diilezité ji vénovat pozornost.

Sperber se domniva, Ze by veskeré kulturni
fenomény mély byt vysvétlovany pouze pro-
stfednictvim distribuce a psychologického pre-
tvafeni mentélnich reprezentaci. Co si pred-
stavuje pod pojmem reprezentace? Sperber
uvadi, Ze reprezentace ,zahrnuji vztah mezi
tfemi terminy: objekt je reprezentaci néceho
pro néjaké zafizeni pracujici s informacemi.
Uvazujme nyni pouze reprezentace pro lidské
jedince; [.. .| musime rozligit dva druhy repre-
zentaci: internf reprezentace urcitého zafizeni,
tj. mentalni reprezentace a externi reprezen-
tace, které zafizeni zpracovava jako své vstupy,
tj. verejné reprezentace. Pfedstavme si napfii-
klad recept na oméacku Mornay v kuchafce.
To je vefejna reprezentace, vzorec inkoustu na
papiru, ktery muazeme ¢&ist, to znamené zpra-
covavat jako vstup ur¢itého druhu. Ctenaf si
poté zformuje mentalni reprezentaci receptu,
kterou si pak miize zapamatovat, zapomenout
¢i transformovat, a kterou také muze nasledo-
vat, tj. prevést do télesného chovani‘ (Sper-
ber 1996, 76-77). Tim se ve Sperberové pojeti
méni veskeré zavedené explana¢ni postupy an-
tropologie ve vysvétlovani zalozené na lidské
kognici, kterd je bazi pro uchovavani a pie-
nos mentalnich reprezentaci. ,,Kulturni aspekt“
se stava pouze jinou formou mentalni repre-
zentace, nikoliv vSak ve smyslu jiné ontolo-
gické kategorie. Ontologicky status socialnich
aspektt je redukovan na kognitivni zaklad,
a dochézi tak k naturalizaci zkoumani kultur-
nich fenoménu.

Sperber za¢ina své tuvahy kritikou antro-
pologického diskurzu vychazejictho z interpre-
tativni antropologie. Domniva se, Ze terminy,
které antropologie uziva (napfiklad tabu, to-
temizmus atp.), jsou piilis vagni a do velké
miry arbitrarni, ¢imz v zésadé nedokazi pri-
nést relevantni vysvétleni. Vétsina teoretic-
kych vyrazti uzivanych v antropologii podle
néj spada do skupiny tzv. polythetic terms
(ibid., 17). Jedna se o vyrazy, které oznacuji
objekty sdilejici urc¢ité podobnosti, nebo sadu
podobnosti riznych druhii, avSsak neni zde
zadna univerzalni definice nebo rys, pod ktery
by spadaly v8echny. Jinymi slovy neexistuji
zaddné nutné ani postacujici vlastnosti, které
opraviuji jejich uziti. SpiSe zde existuje urcita



rodinna podobnost, kterou oznacované objekty
sdileji.

Nicméné Sperber v této souvislosti upo-
zoriiuje, Ze je nutné rozliSovat mezi dvéma
druhy rodinnych podobnosti. Prvnim druhem
jsou tzv. deskriptivni podobnosti, jenz na svém
slavném pfikladu s terminem ,hra“ demon-
stroval Ludwig Wittgenstein. V8e, co fadime
pod pojem hra, ma alesponi nékterou ze spo-
le¢nych podobnosti jako muze byt napiiklad
soutézivost, zabavnost, fizeni se ur¢itymi pra-
vidly apod. Sperber v8ak poukazuje na skutec-
nost, ze podobnosti, o kterych mluvil Wittgen-
stein, jsou podobnostmi mezi objekty, které
slovo popisuje. Proto objekt, ktery radime
pod termin ,hra“ sdili nékterou rodinnou po-
dobnost s jinym objektem oznafovanym po-
jmem ,hra“. Dle Sperbera v8ak antropologické
terminy sdili jiny druh rodinné podobnosti.
Koncepty uzivané v antropologickych teori-
ich zpravidla nejsou vyuzivany jako deskrip-
tivni (1 kdyZ ur€itd nizkd mira deskriptivni
podobnosti pfitomna byt muze), ale jako in-
terpretativni. To znamena, Ze uritym zpu-
sobem oznacuji kulturni fenomény, jejichz
podobnost neni podobnosti mezi vysvétlova-
nymi objekty, ale spiSe podobnosti mezi vy-
znamy téchto konceptil. Interpretativni struk-
tura rodinnych podobnosti antropologickych
koncepti tudiz podle Sperbera implikuje, Ze
rodinné podobnosti antropologickych termini
jsou podobnostmi mezi reprezentacemi, nikoliv
podobnostmi mezi objekty (ibid.).

Zminény rozdil mezi druhy rodinnych po-
dobnosti v antropologickych terminech s se-
bou pfinasi dulezité ontologické disledky.
Zatimco uzivdni vyrazi s deskriptivnimi
podobnostmi zavazuje uzivatele k existenci ob-
jektt, které jsou vyrazy oznacovany, interpre-
tativni podobnosti k ni¢emu podobnému neza-
vazuji (ibid., 21-22). Jestlize antropolog uziva
pojmy spadajici do kategorie interpretativnich
podobnosti, je zavazan pouze k existenci re-
prezentaci a podobnosti mezi témito reprezen-
tacemi, nikoliv k existenci samotného objektu.
Pokud napfiiklad hovoii o ¢arodéjnicich, man-
Zelstvi nebo tabu, neni zaviazan k existenci
téchto objekt, ale k existenci jejich reprezen-
taci. Existence reprezentaci zaroven implikuje
existenci lidskych bytosti, které vlastni mecha-
nizmy pro uchovavani a pfenos danych repre-
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zentaci, s ¢imz souvisi i pfedpoklad existence
zivotniho prostiedi, ve kterém se tento prenos
koné. Naopak primo neimplikuji, ze by nutné
existoval objekt, ktery oznacuji (ibid.).

Sperber po téchto tvahach postuluje sviij
epidemiologicky projekt: ,Stejné jako lze fici,
ze je lidskd populace obyvana daleko vétsi
populaci viri, lze i Tici, Ze lidskd populace je
obyvana daleko vétsi populaci mentalnich re-
prezentaci. Mnoho z téchto reprezentaci 1ze na-
jit pouze v jediném individuu. Avsak né&které
byvaji komunikovany: tj. za prvé transformo-
vany komunikidtorem na vefejné reprezentace
a poté opét re-transformovany prijemci na
mentalni reprezentace. Velmi mala ¢ast téchto
komunikovanych reprezentaci je komunikovana
opakované. Skrze komunikaci (nebo v nékte-
rych pripadech skrze imitaci) se nékteré re-
prezentace rozsiti v lidské populaci a mohou
byt uchovany v kazdém ¢lenu populace po
nékolik generaci. Takovéto rozsifené a stalé
reprezentace jsou paradigmatickymi pfiklady
kulturni reprezentace.“ (ibid., 25) Kulturni re-
prezentace proto ve Sperberové pojeti neni ni-
¢im jinym nez Gspésné se §itici a uchovavajici
se mentélni reprezentace. ,,Kulturni“ je deter-
minovano ,individualnim“ na trovni lidského
mentalné-kognitivniho systému. Ustiednim za-
jmem se proto stavaji Siroce rozsifené mentalni
reprezentace, které jsou distribuovany a zaro-
venl uchovavany napfi¢ mnozstvim individui,
kterd musi mit zékladni kognitivni vybavu
schopnou prenosu a reprodukce reprezentaci
(srov. Cigan a Hampejs 2014). Zarovei se po-
zornost soustfedi i na systémy takovéto distri-
buce. Prave tato zména zajmu orientuje antro-
pologii smérem ke kognitivni védé.

BARRETTOVA TEORIE SIRENI REPREZENTACI
BOHA A JEJI NEDOKONALOSTI

Jednim z nejdiskutovanéjSich témat pocatec-
niho zkouméani KVN bylo, jakym zplisobem
umoziuje lidsk4 kognitivni architektura Siteni
nabozenskych reprezentaci. Typickym znakem
nébozenstvi je urcity zptsob reference k nad-
pfirozené bytosti, kterd neni soucast! em-
pirického svéta (Sgrensen 2005, 470). Re-
prezentace nadpfrirozené bytosti se z tohoto
divodu, ale také vzhledem ke svému geogra-
fickému i ¢asovému rozsifeni, stala vhodnym
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kandidatem pro vyzkum KVN, nebot pred-
stavuje sdilenou opakujici se reprezentaci né-
bozenského fenoménu, kterd je ucastniky ko-
munikovana, uchovavana a sdilena. Zaroven se
jedné o zasadni naboZensky fenomén, ktery
1ze pomérné dobfe zkoumat rozliSené od ostat-
nich. VSechny tyto vlastnosti napliiuji inicia-
tivni predpoklady epidemiologického pfistupu.
Jeden z modelt prenosu reprezentace boz-
skych bytosti zkonstruoval evolu¢ni psycholog
Justin L. Barrett (2008). Ten se domnival, ze
se mu podafilo ukazat, jaké vlastnosti vytvareji
usp&sny koncept boha (ibid., 149), v kterého je
Siroce véfeno (ibid., 158) a pro¢ nékteré repre-
zentace bytosti, které se blizi konceptualnimi
profilu boha, nejsou schopny okolo sebe ,vy-
tvofit komunitu pravych véficich a kult (ibid.,
149).

Barrett se domniva, Ze tisp&Sné reprezen-
tace boha musi napliovat pét zakladnich ryst:
(1) byt miniméalné kontraintuitivni; (2) na-
plitovat ontologickou doménu intencionalniho
agenta; (3) mit pfistup ke strategickym in-
formacim; (4) byt schopen jednat v lidském
sv&té rozeznatelnym zpusobem; (5) mit schop-
nost motivovat jednani ostatnich za tucelem
posileni viry v tohoto boha (ibid., 150). Aby
Barrett ilustroval dileZitost a spravnost téchto
prvkia pii vysvétlovani rozsifenosti reprezen-
tace boha, porovnéva ji ve svém ¢lanku ,,Why
Santa Claus is not a God* s reprezentaci Santa
Clause. Santa Claus dle jeho nézoru na prvni
pohled spliiuje vSechny jmenované pozadavky
na Uspésné rozsifenou reprezentaci boha, a tim
se priblizuje jeho kognitivné atraktivnimu pro-
filu. Na druhou stranu je bézné chapan jako
postava fiktivni. Podobnym kandidatem pro
srovnani by mohl byt Mysak Mickey, ktery
se v diskuzich o rozdilu mezi nabozenskymi
a fiktivnimi pfedstavami hojné objevuje, a do-
konce po této postavé byla pojmenovana cela
tato problematika (napf. Atran 2002; Atran
a Norenzayan 2004).3 Piedtim, neZ se zamé-

3 Tzv. problém Mysaka Mickeyho upozoriiuje na
problematické vysvétleni rozdilu mezi miniméalné kon-
traintuitivnimi naboZenskymi reprezentacemi a mi-
nimalné kontraintuitivnimi fiktivnimi reprezentacemi.
Zda se totiz, ze podobné pristupy, jako je ten
Barrettiv, nevysvétluji, pro¢ se lidé citi zavazani
vaéi nékterym kontraintuitivnim predstavam (zpravi-
dla pravé nabozenskym) a vaéi jinym nikoliv (pravé
Mysak Mickey nebo Santa Claus) (Atran 2002; Atran

fime na tento a dalsi problémy, které vyply-
vaji z Barrettova modelu, prozkoumejme blize
vycet obsahovych kritérii reprezentace boha,
které predstavuji klasicky piiklad kognitivné-
reprezentacionalistického pfistupu k nabozen-
skym fenoméntm.

Prvni dva pozadavky, tedy Ze reprezentace
musi byt minimalné kontraintuitivni a zaroven
musi napliiovat ontologickou doménu intencio-
néalniho agenta, je tfeba vnimat spole¢né, ne-
bot spolu vyznamné souviseji. Idea miniméalni
kontraintuitivity je zalozena na predpokladu,
ze lidsky kognitivn{ aparat pracuje univerzalné
sdilenym mechanizmem fazeni ontologickych
domén, které zakladaji mechanizmus inference
a zapamatovani. Tento princip jako prvni roz-
pracoval francouzsky antropolog Pascal Boyer
(1994; 2001; 2003), ktery zacal Sperberovu epi-
demiologii reprezentaci aplikovat na distribuci
nabozenskych fenomént a zarovei vyuzil Atra-
novu mySslenku intuitivnich ontologickych do-
mén (Atran 1987; 1990). Princip se stal jednim
z hojné diskutovanych motivii v rdmci KVN.
Dokonce probéhlo velké mnozstvi empirickych
vyzkumii za ucelem potvrzeni, ¢i vyvraceni
této hypotézy (srov. Purzycki a Willard 2015).

Boyer hojné vyuzival poznatki vyvojové
a kognitivni psychologie a byl presvédcen, ze
lidé, nehledé na svou kulturni pfislusnost, vék
Ci socidlni zafazeni, vlastni stejné kognitivni
struktury, kterym kdyZ porozumime, budeme
moci v duchu epidemiologie reprezentaci poro-
zumét vyskytu a uchovani nabozenskych feno-
méni. Domniva se, ze lidsky kognitivni aparat
pojima zakladni koncepty poznavaného a fadi
je do obecnych kategorii. Povétsinou se v li-
teratufe vénujici se minimélni kontraintuivité
uvadéji jako zakladni kategorie ,o0soba“ nebo
Clovek®, | zvire”, ,rostlina®, ,artefakt® a ,pfi-
rodni objekt (Sgrensen 2005, 472). Nicméné
tento zakladni vycet se Casto lisi dle jednotli-
vych autori. Barrett naptiklad pracuje s kate-
goriemi: prostorova entita, pevny objekt, zijici
véc, zvife a ¢lovek (Barrett 2011, 61). Kogni-
tivni struktury ¢lovéka zapojené do této kate-
gorizace jsou schopny abstrahovat nebo infe-
rovat zakladni intuitivn{ pfedpoklady danych
kategorii. Tim se formuje intuitivni struktura
ontologie zitého svéta. Napiiklad jestlize vime,

a Norenzayan 2004; srov. napf. Pyysidinen 2003;
Gervais a Henrich 2010).



ze kocka je zvife, automaticky dle téchto intu-
itivnich ontologickych struktur inferujeme, ze
koc¢ka (pfestoZze o ni nemusime védét nic vic,
nez ze je zvife) ma urcité vyzivovaci potieby,
pripadné by mohla zemiit atp. Tyto vlast-
nosti v8ak nefadime automaticky ke konceptu
koc¢ky, ale ,stahujeme* si je z ontologickych
domén obsahujicich o¢ekavani o vlastnostech
konceptt pod né spadajicich (Barrett a Nyhof
2001, 72). Typické pro naboZenské koncepty
je podle Boyera to, ze v uréitém smyslu po-
rusuji tato intuitivni ocekavani, avsak dé&je se
tak pouze u nizkého poc¢tu (Boyer a Ramble
2001). Tuto vlastnost nabozenskych koncepti
Boyer pojmenovava jako ,minimalni kontrain-
tuitivitu®.

Minimalni kontraintuitivita naboZenskych
reprezentaci je podle Boyera (i Barretta) pravé
tim, co je ¢ini tak UspéSnymi napii¢ kultu-
rami (Barrett 2000; Boyer 1994; 1995; 2000).
Minimalni poruSeni urcitého ocekavani ply-
nouciho z intuitivni ontologie ¢ini koncept
pamatovani nez naopak narativy ¢ koncepty,
které zadné ocekavani neporusuji nebo nao-
pak porusuji prili§ mnoho ocekavani. Barrett
se v tomto smyslu domniva, Ze tspésna repre-
zentace boha napliuje veskeré znaky ontolo-
gické domény intencionélniho jedince, nebot
bih je chapan jako schopny védomého a za-
mérného jednani. Zaroven je vSak minimélné
kontraintuitivni tim zptisobem, Ze neni prosto-
rové rozprostranén a alokovan.

Treti obsahova charakteristika reprezen-
tace boha je, Zze bith musi mit pfistup ke stra-
tegickym informacim. Tato idea pivodné po-
chazi rovnéz od Pascala Boyera. Strategicka
informace je informace, ktera je dulezita pro
preziti a reprodukci lidi dané skupiny a ktera
spousti mentalni systémy pro socialni inter-
akci (Boyer 2000). Tyto systémy jsou nedil-
nou ¢asti kognitivni struktury clovéka, ktera
se vyvinula s potfebou shlukovat se do spo-
leCenstvi. Prijemce reprezentace vniméa boha
jako entitu, ktera ma piistup ke vSem strate-
gickym dattim, ktera jsou pro daného jednot-
livce i skupinu relevantni. V tom tkvi rozdil
oproti béznému ¢lovéku, jehoz pristup ke stra-
tegickym informacim je lokdlné a socialné ome-
zen (Tremlin 2010, 113-116). Clovek tak citi
pfed bohem urcitou nejistotu a snazi se mu
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vychéazet vstiic. Naopak pro boha je vlastnic-
tvi strategické informace dilezitym artiklem,
nebot diky tomu je schopen zastavat netrivi-
alni roli v lidském zivoté. S tim souviseji dalsi
dvé vlastnosti. Pokud by biih nemél zadny vliv
v lidském svété, strategické informace by vi-
ceméné piisly vnive¢. Usp&ny koncept boha
proto musi byt schopny zamérné jednat a na-
kladat s v€domim této strategické informace,
¢imz ovliviuje lidské byti domnéle rozeznatel-
nym zpusobem. Lidé se tak vzdy snazi své cho-
vani uzpusobit jak vzhledem k dobrému profilu
strategické informace, tak vzhledem k bozimu
jednani ve svét&. Zarovell (mozné) bozi jednani
nuti ostatni jednat zpusobem, ktery posiluje
viru v néj. Mezi tato jednani mohou patfit na-
piiklad ritualy, modlitby, obfady apod., které
v8ak musi byt uspokojujici, a to v tom smyslu,
ze bih na né vytvari odpovédi relevantni pro
danou skupinu. Napiiklad vykonany ritual by
bez relevantniho vysledku ¢ odpovédi od boha
pro danou skupinu neposiloval viru v nadpfiro-
zenou bytost, ¢imz by tato bozska reprezentace
ztracela na atraktivité, a jeji Sifeni by tak bylo
komplikované (Barrett 2008, 152-154).

Gervais a Henrich nicméné upozornuji, ze
uz Barrettav samotny vycet kritérii, které
musi koncept spliiovat, aby se stal tspésné
rozsifenou reprezentaci boha, neni neproble-
maticky (Gervais a Henrich 2010; Gervais et
al. 2011). Zda se, Ze dvé konceptualni vlast-
nosti totiz urditym zpusobem predpokladaji
alespon néjaky stupenn viry. Nezda se totiz
pravdépodobné, ze by u lidi, ktefi absolutné
nevéri v boha, zvySovalo jejich viru poznani,
ze buih mé piistup ke strategickym informa-
cim nebo Ze jedna ve svété zaznamenatelnym
zptsobem (Gervais a Henrich 2010, 384). Za-
rovein je patrné, ze pokud lidem véficim v urdci-
tého boha bude komunikovan koncept boha ji-
ného, nebudou v n&j automaticky véfit (ibid.).
Jiny problém muZe vyvolavat samotné po-
jeti boha jako minimélné kontraintuitivni re-
prezentace. MuZzeme totiz namitat, Zze mini-
malné néktef{ bohové porusuji daleko vétsi
mnozstvi intuitivnich o¢ekavani. Mezi takové
vlastnosti lze zafadit napiiklad nejen neroz-
prostranénost, ale také ¢asovou nekoneénost,
v8eho—schopnost, nesmrtelnost apod.

Jiz jsem také zminil, Ze srovnani reprezen-
tace boha se Santa Clausem neni neproble-
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matické. Barrett si toto srovnani vybird zé-
mérné, nebot reprezentace Santa Clause je vi-
ceméné uspésné rozsifena jak v oblasti Severni
Ameriky, tak v posledni dobé také v Evropé
a na prvni pohled spliiuje Barrettova kritéria
ispésné reprezentace boha. Pfesto vSak Santa
Clause za boha rozhodné nepovazujeme. Dle
Barretta je u Santy problematicky samotny za-
kladni prvek minimélni kontraintuitivity. Do-
mniva se totiz, ze Santa je daleko Castéji cha-
pan jako obycejnd bytost, ktera uziva kouzla
pro vykonévani své specifické ,profese”. Tato
kouzla pak nabyl bud u¢enim, nebo smluvnim
prechodem. Také pozadavek vlastnictvi stra-
tegickych informaci dle Barretta Santa nena-
plituje. Santa se totiz zajima pouze o to, zdali
je nékdo hodny, nebo Spatny, a to ve svébyt-
ném morélnim smyslu. Takovyto moralni vy-
znam je v8ak jen stézi strategickou informaci.
Strategickou informaci by byla skutecna zna-
lost, jestli nékdo udélal, nebo planuje vykonat
Spatny skutek. Podobné Barrett domysli, Ze
aspésni bozi jednaji nehledé na misto a cas.
Oproti tomu Santovy aktivity jsou omezené
pouze na jedno specifické obdobi v kalendéari,
a i lokality jeho detekovatelnych akei jsou ome-
zeny. Navic, vSechny Santovy aktivity lze v di-
sledku vysvétlovat pomoci odkazu k rodi¢im,
nikoliv k bytosti samotné. Tim se zda byt li-
mitovano i motivovani jednéni uréeného k po-
sileni vztahu vaéi nému, nebot i to se dé&je
velmi omezené béhem jednoho obdobi a ¢asto
pouze ,na oko* (Barrett 2008). Barrett proto
uzavira: ,minimalné ¢asteénym davodem, proc
v koncept Santa Clause neni tak Siroce véfeno
jako v koncept boha a pro¢ neplni vyc¢nivajici
roli v nabozenském kultu, je, Ze Santa ne zcela
aplné naplhuje pét kritérii pro to byt bohem.
Je blizko, ale ne tuplné dosahl bozi dGrovné“
(ibid., 158).

4 Jednou z dalgich moZnych namitek by byla na-
mitka vic¢i metodologii. Barrett se odvolava na vlastni
zkoumaéani vychézejici z popularnich medii a tvrdi, Ze
jeho prace neni empiricka, ale analyticka a ze v tomto
pripadé postadi lidova predstava Santa Clause. Je otaz-
kou, zdali takovéto ospravedlnéni muiZe obstat, nebot
reprezentace Santy Clause se miize (stejné jako jakako-
liv jin& reprezentace nadpfirozené bytosti) zna¢né lisit
dle skupiny, ve které se sifi. Je pravdépodobné, Ze re-
prezentace Santy Clause v Evropé se velmi lisi od té
americké. Tento smér kritiky vSak nebudu dale rozebi-
rat, nebot pro ucely studie neni relevantni.

Zaméfme se nyni na zavéry, které Barrett
ze srovnani Santa Clause s bohem vyvozuje.
Barrett se domnivéa, ze aby vysvétlil, pro¢
se lidé citi ,zasvéceni“ bohu, a nikoliv Santa
Clausovi, posta¢i analyza obsahu reprezen-
tace aspé&sného boha. Avsak problémem je, Ze
Barrett sice ukazal, pro¢ lidé neoznacuji Santa
Clause za boha, ale nevysvétlil otazku, pro¢
nekteri lidé tuto reprezentaci uctivaji, jsou ji
zavazéani, a jak a pro¢ se kolem ni vytvari na-
bozensky systém. Zaroven opomnél dilezitou
skute¢nost, ze lidé vzdy uctivaji pouze ,svého
boha/bohy*, a nikoli bohy ostatnich naboZen-
skych skupin. Tato namitka vesla ve znamost
jako tzv. ,Zeus Problem“, ktery predstavili
Will Gervais a Joseph Heinrich (Gervais a Hen-
rich 2010; Gervais et al. 2011). Podle nich lze
pristoupit s urcitym odstupem na Barrettovu
argumentaci, ze vyjmenované vlastnosti aspés-
ného konceptu boha ho odlisuji od Mysaka
Mickeyho nebo Santa Clause, ale jak potom lze
vysvétlit, pro¢ lidé neuctivaji bohy, které nao-
pak uctivaji jini lidé? Jak je mozné, Ze i kdyz
Zeus spliuje veskera Barrettova kritéria, a byl
dokonce velmi tispésny v jiné éfe, neni Gspésny
dnes a je fazen do mytologie a pokladan za po-
stavu fiktivni (ibid.)?

PROBLEMY TEORETICKEHO RAMCE
ZKOUMANE LINIE KVN

V predchozim oddile jsem ukazal, ze Barret-
tav model ukazuje, byt pomeérné tézkopadné,
pro¢ Santa Claus nenaplituje atraktivni ko-
gnitivni profil boha. Podafilo se mu nicméné
opravdu vysvétlit, jak muZe mentélni repre-
zentace evokovat specifickou tctu, kterou bih
vyvolava, pro¢ lidé boha uctivaji ¢i pro¢ jsou
mu oddéani a produkuji tomu odpovidajici cho-
vani? Domnivam se, Zze nikoliv. Dalo by se
sice odpovédét, Ze to muZze byt zpusobeno
diky strategickym informacim, ke kterym mé
btih pfistup, ale vacéi plausibilité této odpo-
védi jsem skepticky. Pokud dany koncept uzna-
vame jako fiktivni, tj. nevéfime v jeho real-
nost, je velmi nepravdépodobné, Ze to zméni
jakakoliv obsahovéa charakteristika konceptu.
Potfebujeme totiz rozlisit psychologické roz-
dily pojimani nadpfirozenych bytosti, s kte-
rymi je zachazeno jako s fiktivnimi, a mezi po-
jimanim nadpfirozenych bytosti, které evokuji



specifickou tuctu a oddani. To vycet obsaho-
vych charakteristik reprezentace neposkytuje.

Nevyfesenym je také tzv. ,problém Dia®,
ktery odkazuje ke skutecnosti, ze pokud lidé
citi zavazek vici jednomu bohovi, coz vyvolava
specificky druh chovéani, k jinému ho jiZ ne-
citi a zpravidla ho chapou jako mytus ¢ fikci.
V tomto smyslu neni piijemce reprezentaci
pouze pasivnim pfijimacem, ale pfistupuje ke
komunikovanym reprezentacim kriticky. Ger-
vais a Henrich upozornuji, Zze existuje mnoz-
stvi experimentalni evidence, ktera ukazuje, ze
dokonce i déti vykazuji vysoké schopnosti po-
rozumeéni rozdilu mezi realitou a fikci a jsou
schopny kriticky uvazovat o vlastnostech dané
fiktivni osoby (Gervais a Henrich 2010, 384).
Pristup, ktery se soustfedi primarné na ob-
sahové vlastnosti, tak redukuje skutecnost, ze
lidé hodnoti reprezentace, které porusuji ur-
¢ita ontologicka ocekdvani, spiSe s neduvérou
(Gervais a Henrich 2010, 397). To takovyto
pristup, ktery se v jadru spoléha na obsahové
vlastnosti, a pfedevsim miniméalni kontraintu-
itivitu, pomoci niz vysvétluje sifen{ ndbozen-
skych predstav, ¢ini daleko méné uziteénym,
nebot v podstaté pievraci skute¢nost, Ze re-
prezentace jsou jedincem mmnohem castéji ve
vychozi pozici pojimany jako fiktivni nez nao-
pak.

Tim jsme se ¢astecné dostali k jinému pro-
blému, ktery vyplyva z pfilisSného soustiedéni
se na univerzalni strukturu obsahu konceptu.
Ten predstavuje neschopnost vysvétlovat kul-
turni rozdily. Diky dirazu na jednotnou ko-
gnitivni fundamentalitu lidské mysli lze pre-
svédcivé vysvétlovat mezikulturni podobnosti,
nikoliv v8ak uZ odlignosti (Risjord 2004). Jak
je mozné, ze kdyz lidé vlastni identické zasadni
struktury pro mentaln{ reprezentace, jsou mezi
jednotlivymi kulturami nevSedni rozdily? Pro-
ponent Barrettova pristupu by mohl odpové-
dét, ze ¢lenové raznych kultur jsou ,infikovany*
ruznymi reprezentacemi To by znamenalo, Ze
prisludnici raznych kultur sdili pouze drobné
odlisnou reprezentaci boha, kterd se vSak ve
svém obsahu neli§i. Kulturni aspekt by byl
posléze vysvétlovan stejnym zpiisobem pouze
s lokalnim omezenim. Takovato odpovéd vsak
s sebou pfinasi souvisejici otazku implikujici
daleko hlubsi problém: Pro¢ je v té ¢i oné kul-
tufe rozsifena pravé tato reprezentace na tkor
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jinych (ibid., 290)? Pouha orientace na vydet
vlastnosti daného konceptu neni schopna pfi-
nést relevantni odpovéd na tuto otazku.

Ke zminéné neschopnosti vysvétlovat lo-
kalni rozdilnosti se také vazi otazky samotného
praktického vyzkumu. Prvni je explana¢ni: Jak
lze zjistit, které reprezentace jsou lokalné roz-
§ifené? A druhé je epistemicka: Jak je muze
badatel zkoumat bez toho, aniz by védél, které
reprezentace to jsou? Podle Risjorda je tento
problém netrividlni a ukazuje na limity kogni-
tivnich teorii pro antropologické vystupy. Do-
mniva se, Ze v obou piipadech epidemiologicky
zpusob vysvétlovani vyzaduje podporu jiné te-
orie. Napiiklad empirickd hypotéza, ze popu-
lace je postizena malarii, vyzaduje evidenci, jiz
je vzorec symptomu dané populace. Stejné tak
mame pouze hypotézu, Ze uréita populace sdili
reprezentaci, jenZe i ta si vyZaduje podporu-
jici evidenci ve formé vzorci chovani ¢i vypo-
védi. V pripadé antropologické epidemiologie
tak bude vyzadovana podpora teorie obsahu
reprezentaci, ktera je bézné nazyvana jako in-
terpretace (ibid., 290-292).

Tyto avahy nas tlaci jesté hloubéji k samot-
nému predpokladu uzivani konceptu reprezen-
taci. Vratme se proto k prostfedni ¢asti této
prace, kde jsme se vénovali zadkladnimu pfed-
pokladu zkoumané myslenkové linie rané KVN
(Sperber — Boyer — Barrett), a pfipomefime si,
co chapou pod pojmy reprezentace a kultura.
Kultura je dle kognitivisti konstituovana jako
aspésné mentalni reprezentace tvorené a pie-
chovavané skrze univerzalitu lidskych kogni-
tivnich struktur. Mentalni reprezentace jsou
chépany jako mentélni obsahy zastupujici jiné
objekty. Z toho vyplyva, ze ,pro kognitivni
antropologii je ,reprezentace’ jen jinym slo-
vem pro kulturu‘“ (Holbraad 2010, 182).
Takovéto chapani kultury vSak s sebou nese
ontologické dusledky, které sméfuji k dualistic-
kému postoji. Existuje jeden jediny svét a exis-
tuji mnohé reprezentace. Rozdily mezi kul-
turami pak tkvi pouze v tom, Ze jednotlivci
odligné vidi svét (Holbraad 2010; srov. Pale-
gek a Risjord 2015). To v8ak vede k uznani
i jinych filozofii znamych dualizmt jako na-
piiklad télo a mysl, noumenona a fenomény
(Holbraad 2010) nebo vnitini a vné&jsi. Napfi-
klad podle proponenttt ontologického obratu,
ktefi se vymezuji vi¢i KVN, je pak pravé
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toto schéma pii¢inou mnohych problematic-
kych chapani kultury (Palecek a Risjord 2015).
V tomto svétle se zdé, ze vzhledem k tomu, Ze
Barrett (podobné jako skoro celd rana KVN)
redukuje nabozenské fenomény na kognitivni
zéklad, nedafi se mu prekonat ontologickou
mezeru mezi ,ynitinim“ a ,ynéjsim“. Nabozen-
stvi je tak v tomto pojeti ,uzavieno v hlave”.

To méa pomérné zadsadni metodologické di-
sledky, o kterych jsem jiz ¢astetné mluvil. Je
mozné vytvorit vycet obsahovych charakte-
ristik reprezentace boha, jak ucinil Barrett,
pouze odkazem k jednotné kognitivni struk-
tufe lidské mysli, bez jakéhokoliv odkazu k vy-
povédi & akci ,nakazeného“, tedy vné&jsim
aspektum? Lze vysvétlit, pro¢ jedinec uctiva
boha, citi se mu podfizen ¢ jakkoliv produ-
kuje nabozenské chovani ¢isté odkazem k této
univerzalni reprezentaci boha? Domnivam se,
7ze ani jedno nen{ mozné, pravé z toho du-
vodu, Ze nelze bez néjakého druhu ,interpre-
tace” rozlisit, zdali se jedna opravdu o tu da-
nou reprezentaci, ktera je sdilena a kterd je
pripadnym vysvétlenim pro dané chovani. To
znamend, Ze neexistuje kritérium, které by ur-
¢ovalo Cisté na zakladé internalistického pojeti
kognice, ze dand mentalni reprezentace se sho-
duje s vefejnou (srov. Gardiner a Engler 2015).
V tomto smyslu pak 1ze namitat, ze Barrettiv
a podobné programy KVN nemohou piinaset
adekvatni vysvétleni nabozenskych fenoméni.

NEJEDNOTNE UZIVANI KONCEPTU
REPREZENTACE

Diskuzi o problemati¢nosti uzivani reprezen-
taci, ke které i tato studie prispiva, komplikuje
znatny konceptuélni neporadek jak ve stu-
diu nabozenstvi, tak v obecném studiu lidské
mysli. Ne vzdy se totiz setkdvame se stejnym
chapanim konceptu reprezentace, coZ zpuso-
buje nemalé zmatky v diskuzich o zavérech
teorii, které s reprezentacemi pracuji. Domni-
vam se v8ak, Ze je mozné s urcitou mirou zjed-
noduseni vysledovat, ze dominuji predevSim
dva zakladni zpusoby chapani konceptu repre-
zentace: (a) reprezentace jako pracovni pojem
pro jakési zpritomnéni ur¢itého objektu, stavu
apod.; (b) reprezentace jakoZto entita nachaze-
jici se v nasi mysli, ktera zastupuje objekty ve
svété. Praveé toto druhé pojeti reprezentace ja-

kozto jakéhosi prostfednika uzavieného v mysli
je konceptem, ktery zpusobuje rozebirané pro-
blémy nékterych teorii KVN, nebot implikuje
kognitivistické pojeti mysli jakozto uzaviené
vypocetni jednotky. Takovéto pojeti lze najit
v mnoha jinych pfistupech, které spadaji pod
hlavicku KVN. Gardiner a Engler toto pojeti
shrnuji slovy: ,,Pro KVN jsou pfesvédéeni men-
talni reprezentace, které jsou na jedné strané
vysvétlovany jako kauzalni vysledek (témér)
univerzalnich vrozenych kognitivnich procest
a na druhé strané hraji kauzalni roli ptfi vysvét-
lovani zamérného nabozenského chovani. Pre-
svédceni jsou zaroven produkty a producenty.”
(Gardiner a Engler 2015, 29) Pati{ i Barretova
koncepce do tohoto tabora? Pokud by se uké-
zalo, Zze nikoliv, mé kritika by mifila na $patny
cil. Podivejme se proto, jak Barrett chape po-
jem ,reprezentace”.

Barrett vyuzivd v mnohych svych ¢lan-
cich pojmy jako ,koncept® & ,reprezentace”
bez blizsitho vysvétleni. Jiz jsem v8ak vysvét-
lil v Givodu, Ze nenf slozité vystopovat myslen-
kové pozadi jeho pristupu postavené na Sper-
berové epidemiologii a Boyerovych ideach (viz
napt. Barrett 2004; 2007; 2011; Barrett a Trigg
2016). O tom, jak chape reprezentace Sper-
ber, jsem jiz mluvil vySe a domnivam se, ze
nen{ sporu, Ze jeho koncepce opravdu impli-
kuje zastupné pojeti. Uziva také Barrett po-
dobnou koncepci? Zdéa se, ze ano. V knize
Cognitive Science, Religion and Theology pti-
nasi pomérné velmi jasnou definici reprezen-
tace: reprezentace je ,,jakakoliv, idea, mySlenka
nebo presvédéeni, které zastupuje néco jiného;
mentalni objekt s vyznamem nebo seméantic-
kym obsahem. Napftiklad, kdyz myslime na ja-
blko, formuje si reprezentaci jablka“ (Barrett
2011, 205). O podobném pojeti hovoii i v ji-
nych studiich (napf. Barrett 1998; 2004; 2008).
Mysl tedy chape jako uzavienou jednotku mezi
percepci a akci, kterd pracuje s reprezenta-
cemi. Reprezentace je ur¢itym mentalnim ob-
sahem, ktery funguje jako prostfednik mezi
svétem a mysli, odkazuje k objektiim nacha-
zejicim se mimo mysl. Ackoliv jsou vSak re-
prezentace produktem kognitivnich struktur,
funguji zaroven jako producenti akci a cho-
vani, nebot pfesvéddéeni jsou dle Barretta pii-
pady mentalnich reprezentaci néceho, co je
divodem vzniku dalsich myS$lenek nebo akci
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(Barrett 2011, 40; srov. Barrett 1998; 2004;
2008). Domnivam se proto, Ze zkoumana li-
nie KVN opravdu podléhé kritice, kterou jsem
viéi ni vznesl a nelze ji odmitnout referenci
k odlisnému pojeti pracovniho konceptu repre-
zentace.

ZAVER

Kognitivni véda o néabozenstvi byla nastar-
tovdna jako slibny projekt naturalizovaného
studia naboZenstvi, ktery se snazi proka-
zat, ze dikladnym prozkouménim pfiroze-
nych kognitivnich dispozic lze vysvétlit na-
bozenskd presvédceni. Ukézalo se vSak, ze
takovato vysvétleni neni mozné povazovat za
zcela adekvatni. Pokusil jsem se Barrettiv pii-
stup predstavit jako jeden z priklada, v ja-
kych ohledech mohou selhavat nékteré teorie
KVN zalozené na reprezentacionalistickém po-
jeti kognice. Zasadni problém pro kognitivné-
reprezentacionalisticky pfistup, ktery Barrett
vyuziva, predstavuje odhaleni, Ze jen velmi ob-
tiZzné je mozné obsahovy charakter reprezen-
tace podrobit empirickému zdtuvodnéni. Tim
jsou podkopany néroky na empirickou teorii,
kterou se tento proud KVN snazi byt, ¢imz se
zaroven dostava do slepé ulicky reprezentacio-
nalizmu.

Pristupy KVN, které vyuzivaji reprezen-
tace jakozto termin pro entity zastupujici ob-
jekty v lidské mysli, implikuji totiz nejenom
dualistické pozice (Holbraad 2010), ale také in-
ternalistické a neurocentrické pojeti kognice,
které jiz soucasna kognitivni véda pomérné
iroce odmita (Dennett 2000, 17). V tomto
smyslu je tedy potieba, aby i KVN aktualizo-
vala svij pristup a napiiklad vyuzila myslenek
nové viny kognitivni védy, jejiz zastupci ko-
gnici nechépou jako pouhy proces zpracovani
informace ¢ praci se symboly a mentélnimi
obsahy na neuralni trovni, ale jako vicetrov-
novy a ruznorody fenomén. Jedné se o model
kognice, ktery zdtrazihuje recipro¢ni interakce
mezi mozkem, télem a prostfedim. Lidska mysl
je chapéna jako plynuld soucést jinych lid-
skych kapacit, jakymi jsou napiiklad percepce
¢i akcee, a jako takova zavisi na mnoha ruznych
aspektech situace, ve které se jedinec nachézi.
Dochézi tak k revizi tradi¢ni ontologické di-

chotomie mezi ,ynitinim" a ,yn&jsim“, pripadné
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vztahu mezi nimi.® K témto novym piistu-
ptm ke kognici je ¢asto odkazovano pod jed-
notnou hlavickou ,situovaného pristupu® (viz
napf. Robbins a Aydede 2010), pfipadné pod
oznacenim ,4E“ které odkazuje k zékladnim
hypotézam o povaze kognice — vsazené (embed-
ded), rozsifené (extended), vtélené (embodied)
a enaktivni (enacted). Snaha o prekonéani dua-
listického pojeti objekt/reprezentace se tak
presunula ke zkoumani, kde lze nalézt samotné
hranice kognice. V tomto smyslu se domnivam,
7ze i KVN by méla revidovat vlastni teoretické
vychodiska tak, aby reflektovala komplexnéjsi
povahu lidské kognice.

ZDROJE PODPORY

Tento vystup je vysledkem projektu Specific-
kého vyzkumu FF UHK pro rok 2016.
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KDO DO BARMY NEPATRI?
SKUPINOVA IDENTIFIKACE CLENU
OBCANSKE SPOLECNOSTI V BARME

Eva Lukasova

Ustav religionistiky, Filozofickd fakulta, Masarykova univerzita
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Who does not belong to Burma? Group identification
of civil society members in Burma
Abstract—Over 135 ethnic groups live in Burma. Eth-
nic groups demand some level of self-governance from
the central Burmese state. Ethnic identification is
strong in Burma, and so is criticism of the authori-
tarian political regime. On the other hand, there is an
ethnic group called Rohingya which seems to be unac-
ceptable, even for people from other ethnic minorities.
An analysis of interviews with civil society members
shows that exclusion of Rohingya is due to the accep-
tance of their negative characteristics as presented by
the government. However, this does not constitute any
strong Burmese nationalist feeling on the part of re-

spondents.

Keywords—Burma, ethnicity; religion; Rohingya; civil

society; nationalism
TEMA
E SVE vznikajici disertaci se zabyvam vni-

manim nabozenstvi a politiky u ¢lent ob-
¢anskeé spole¢nosti z Barmy.! Stravila jsem se

LV textu pouZivim nézev Barma pro oznadeni
statu, jehoz oficialni nazev je od roku 1989 Svazova re-
publika Myanmar. Riizné skupiny preferuji bud nazev
Barma, nebo Myanmar na zakladé rozli¢ného odiavod-
néni. Oficialni politicka elita preferuje oznaceni Myan-
mar s odivodnénim, Ze nazev ukazuje jednotu rozli¢-
nych etnickych skupin. Predstavitelka politické opozice
Aun Schan Su Tij naopak pouziva ozna¢eni Barma jako
soucést vymezeni se vuci politickému autoritarskému
rezimu (Union Election Comission 2012). Moji respon-
denti vétsinou nemaji v této otazce silné preference. Ja
se v tomto textu klonim k oznaceni Barma, nebot je

svymi respondenty Cas nejen v ramci nahra-
vanych rozhovort, ale i workshopii, predna-
gek, neforméalnich prochazek, navstév a obédu.
KdyZz jsem zacinala s vyzkumem o Barmé,
téma muslimského etnika Rohingyt, muslimt
zijicich v Rakhinském staté na zapadé Barmy,
nebylo nejpaléivéjsim tématem dne. V té dobé
byla Aun Schan Su Tij stale v doméacim vé-
zeni. V té dobé byly stovky politickych véznu
zavieny. V té dobé se nevédélo, ze v listo-
padu roku 2015 prob&hnou volby, jejichz vy-
sledek vldda a armada uzna. Zkratka situace
byla jina. Proto ani mé rané rozhovory nebyly
primérné zaméfeny na téma barmskych mus-
limd. Hned od prvnich interakci s mymi re-
spondenty mé vSak zaujalo jejich silné etnické
citéni, jejich vazba na etnicka tzemi, ve kte-
rych se narodili.? Skrze tuto silnou etnickou
sebeprezentaci pro né bylo jednodussi vymezit
se viici autoritarskému jednani centralni barm-
ské vlady. Jeden z mych respondentti z etnika
Kagjin mi tenkrat fekl:

,Barmdnci bojovali s Kacjiny a nikoho to
nezajimalo, nikdo o tom p¥ilis nevédél. Do-
konce ani studensti lidi z centrdlni Barmy
o tomto problému memluvili. Jejich prioritou
bylo propustént politickijch vézni. Béhem jejich

a reflexe jejich nazva v barmsting viz Houtman 1999,
43-48.

2 Dle oficialnich zdrojii se v sou¢asné dob& nachazi
na tzemi Barmy 135 etnickych skupin. Hlavnich et-
nik je osm. Pat#i mezi né Barméanci, Kadjinové, Kaja-
ové, Karenové, Cjinové, Monové, Arakanci a Sanové.
Pfi¢emz Barmanci tvoii 68 % populace, Sanové 9 %
a Karenové 7 %. Zbylé zmin&né etnické skupiny &itaji
5 a méné procent z celkové populace Barmy (Becka
2007, 7).
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advokacnich c¢innosti mluvili pouze o politic-
kijch véznich. Nezminili se o problémech etnik.
Pozdéji, kdyz konflikt ddle trval, zacali o pro-
blému miuvit. Ted uZ je z mého pohledu situace
lepst, ale diive jsem byl velmi nastvang. Ne-
chtél jsem mluvit s Zddngmi Barmdnci [my$-
leno s piisludniky majoritniho etnika — pozn.
autorky]. Proto jsem se na kurzu snaZil driet
ddl od barmskijch spoluzdki. Vétsinu casu jsem
mluvil pouze s dalsimi kacjinskymi studenty.”

Béhem ¢asu se v8ak konflikt v Rakhin-
ském staté, ktery byl az do roku 1962 na-
zyvan Arakansky stat (Ullah 2011, 142), vy-
hrotil a jihovychodni Asie zazila svou vlastni
migra¢ni krizi, kdyz se desetitisice Rohingyt
snazily najit bezpe¢i v jinych zemich regi-
onu. Rohingyové, kterych zije v Rakhinském
staté zhruba 1,3 milionu (U.S. Campaign for
Burma), jsou pfevazné muslimové. Kromé nich
vSak v Rakhinském staté zije jeSté dalsi et-
nickd skupina, Arakanci, kterych jsou témér
4 miliony. Jedn4 se pfevazné o buddhisty. Sou-
¢asny konflikt neni prvnim vyhrocenim situace
v této oblasti. Politika znevyhodnujici Rohingy
byla uplathovéna jiz v 70. letech 20. stoleti.
V roce 1978 tak doslo k takzvané prvni mi-
gra¢ni vlné Rohingyt v reakci na nezahrnuti
do narodniho séitani lidu. Vétsina odchézela
do Bangladése (Ullah 2011, 143). V roce 1991
se migraéni vlna z Rakhinského statu opako-
vala (Becka 2007, 13). Nyni, po dalsich dvaceti
letech, situace opét eskaluje. V kvétnu 2012 se
stfety mezi Rohingy a Arakanci vyhrotily na
zékladé incidentu, kdy muslim tdajné znasil-
nil a zavrazdil buddhistickou divku (Internati-
onal Crisis Group 2013). Nasledovaly pogromy
viéi muslimskému obyvatelstvu v Rakhinském
staté. Stiety mezi buddhisty a muslimy se ze
zépadu zemé rozsitily i do centralni ¢asti, pfe-
devsim do oblasti kolem druhého nejvétsiho
mésta Mandalaj (Hindstrom 2013). Od roku
2012 opustilo Barmu okolo 90 000 Rohingyt.
Odesli predevsim do Malajsie a Thajska. Dal-
§ich zhruba 140 000 Rohingyd bylo vnitiné
premisténo a piestéhovano do tabori k tomu
urc¢enych (UNHCR 2015).

Kdyz v tomto textu mluvim o etnicité, ro-
zumim tim identifikaci respondentii s etnic-
kou skupinou. Jde o souznéni s myslenkou
pospolitosti konkrétniho etnika, tedy o sebe-
identifika¢ni nastroj jedince coby prislusnika
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daného etnika. Etnicita, jako takovyto identifi-
kaéni prvek, je nékdy utlumené, jindy naopak
nabyvé na vyznamu. Toto plati jak v pripadé
skupiny, tak i v p¥ipadé jednotlivce (Caselli
a Coleman II 2013, 166). Konflikt v Rakhin-
ském staté je momentem, diky némuZz na-
bylo téma etnické piislusnosti mych respon-
denti, navic ve spojeni s nabozenstvim, novou
dimenzi. Zaroven do hry vstoupila i speci-
fickd forma narodniho citéni, tedy nacionali-
zmu v mravné neutralnim slova smyslu, jak
ho chape Miroslav Hroch (2009). Zacdalo mé
proto vice zajimat, jaky je vztah mezi etnic-
kou a identifikaci s barmskym celkem v piipadé
mych respondentt. V rozhovorech se totiz na
jedné strané objevovalo vymezeni respondenti
vicéi centralni barmské vladé na zakladé pii-
slusnosti k minoritni etnické skupiné:

»Jd mejsem z Barmy, jd pochdzim ze stdtu
Kacjin.*

My, lidé z etnickiyjch skupin, jsme unavent
ze sndsent vSeho toho utrpeni. Ale oni, barm-
skd armdda, nejsou unaveni nasim zabijenim.
Reknéte jim, af prestanou. Neiikejte to ndm.*

LJd jsem Cjin. Je plné jedno, jestli se
zemé jmenuje Myanmar, nebo Barma.*

Na druhé strané vSak moji respondenti vy-
uzivali odkazy k barmskému celku, aby vysvét-
lili, pro¢ etnikum Rohingyi do Barmy nepatfi:

»Ale oni [mySleno Rohingyové — pozn. au-
torky] nejsou nast etnickou skupinou. To je di-
vod, pro¢ je nemdme rddi.”

»Neni mozné zahrnout Rohingy do vétsi-
nové spolecnosti, dokud se situace neuklidni.”

»OSN a USA neznaji nasi arakanskou his-
torii, a to je duvodem, pro¢ vidy pomdhaji
takzvanym Rohingyim pivodné z Bangladése,
kteri jsou bangladésskymi obcany. Oni nejsou
obcany Barmy/Myanmaru.”

V nasledujicich pasazich se proto zamérim
pravé na detailngjsi podobu této identifikace
mych respondentt s barmskym celkem, kteréa
je v jejich projevech v jinych situacich mno-
hem méné zastoupena nez identifikace s etnic-
kou skupinou.

SKUPINOVOST
Narod ani etnickd skupina nemaji svoji objek-

tivni substanci, prestoze existuji i jisté objek-
tivni faktory v podobé kultury, které slouzi ke
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konstrukei téchto skupin (Hroch 2009). Roger
Brubaker (2006, 7-27) tak navrhuje, abychom
nepracovali s etnickymi skupinami jako s en-
titami, ale spiSe se ,skupinovosti* jako katego-
rif. V pripadé mého vyzkumu to znamena, ze
neexistuje nic jako skupinova substance ,,barm-
ského naroda“ nebo ,etnické skupiny“. Exis-
tuje vsak kategorie ,barmsky narod“ a katego-
rie konkrétni ,etnicka skupina“. Pravé k témto
kategoriim se jednotlivci vztahuji, do jisté miry
a uréitym zpusobem se s nimi identifikuji. Et-
nické skupiny tak v podstaté neexistuji jako
homogenni entity. Velmi zalezi na individuich,
a ti stoji i v centru zadjmu mého vyzkumu.

V souladu s vySe uvedenym je tedy zjevné,
7e neexistuje pevné ohrani¢end neménné et-
nickd ¢ narodni identita. SpiSe neZ o identité
budu proto mluvit o ,identifikaci“, tedy o pro-
cesu vyjednavani (ibid., 41-48). Etnicka ¢i na-
rodni identifikace neustale probiha na trovni
jedince i skupiny. Jedn& se o neustélé situ-
alni definovani (Jenkins 2008, 14, 19). Do to-
hoto procesu jsou zapojeni i aktéri stojici vné.
Jedna se proto o dva procesy, které pii identifi-
kaci probihaji: sebeidentifikaci, vychazejici ze-
vnitf jedince ¢i skupiny, a socidlni kategorizaci,
vychéazejici zvnéjsku. Interakce je proto diile-
zitou soucasti etnické ¢i néarodni identifikace
(ibid., 14, 23). Sebeidentifikace je navic tvo-
fena jak pocitem sounalezitosti se skupinou,
tak i negativnim vymezenim se vi¢i skupinam
jinym. Skrze definovani ,,jejich“ rozdilnosti se
vlastné zesiluje identifikace ,néas“. ProtoZe ona
identifikace ,nas* se muze piihodit pouze na
hranici pfi kontaktu s ,nimi“. KdyZ se méni
identifikace ,nas, posouvi se i hranice mezi
L,hami a ,,jimi“. A neméni se pouze hranice,
ale i kritéria, dle kterych je vymezena (Wall-
man 1979, 3). Nékteré rysy skupinovosti jsou
v uréitych situacich zvyraznény, jiné ignoro-
vany (Barth 1969, 14).

Pravé tento moment mé ve vypovédich
mych respondenti zajimé. Zajima mé, jak ona
skupinovost, vztahovani se ke kategoriim, fun-
guje v pfipadé mych respondentii. Ke které
,skupinové“ identité se respondenti uchyluji
v konkrétnich situacich a s ¢im to souvisi?
Které rysy a na zakladé ¢eho zvyraziuji a které
opomijeji ve spojitosti s kategorif etnicity a né-
roda? Rozborem jejich vypovédi je naplhovan
obsah etnické a narodni identifikace.
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BARMSKY NACIONALIZMUS

7 vypovédi mych respondentti je evidentni, Ze
v jedné situaci se dovolavaji etnické skupiny
a vymezuji se vi¢i barmské vladé, v druhé si-
tuaci se dovolavaji barmské pospolitosti, tedy
Barmy jako celku. V druhé ze zminénych sku-
pinovosti, které jsou v centru tohoto textu, se
tedy nabizi vidét formu nacionalizmu. Mluvim-
li o kategorii barmského naroda a potazmo
o barmském nacionalizmu, je tieba vysvétlit,
co tato kategorie obsahuje. Védci zabyvajici
se nacionalizmem, jako Friedrich Meinecke ¢i
Hans Kohn, si v8imli rozdilu mezi formovéa-
nim narodd na Zapadé a zbytku svéta. Vytvo-
tily se tak rtzné analytické typy nacionalizmu,
v protikladu k nacionalizmu ob¢anskému. Ob-
¢ansky nacionalizmus je chapéan jako liberalni
koncept zaloZeny na dobrovolnosti, univerza-
lité a inkluzivité. Oproti tomu etnicky naci-
onalizmus je charakterizovan jako neliberalni
a exkluzivisticky. Samotnéa kategorizace v sobé
vS8ak kromé nejednoznac¢nosti nese i silny nor-
mativni aspekt patrny jiz ze samotného popisu
téchto dvou kategorif (blize viz Brubaker 2006,
132-146). Rogers Brubaker (ibid., 144) proto
navrhuje pro analytické potfeby pracovat s ka-
tegoriemi ,statem-rdmovany“ a ,statu-celici“.
Podivejme se nyni na specifika barmského
nacionalizmu. Historicky vyvoj je pro formo-
vani kategorie naroda urcujici (Hroch 2009).
Britsky antropolog Edmund Leach studoval
v poloviné 20. stoleti vztahy mezi obyvateli
severni Barmy a doSel k zavéru, Ze hranice
mezi tamnimi kmeny nejsou nijak rigidni, ze
se nejedné o zcela odlisné socialni systémy, jak
se v dobovém antropologickém vyzkumu pfed-
pokladalo (Leach 1964, 17). Rozdily vSak na
rozlehlém barmském tzemi existovaly a stéle
existuji. Edmund Leach (1960) proto pfisel
s konceptem ,lidi z kopci* a ,lidi z udoli“.
Pficemz ukazoval na rozdilny vyvoj obou
skupin souvisejici i s vlivem Indie a Ciny.
Lidi z udoli ztotoziioval s buddhismem, lidi
z hor prevazné s kiestanstvim. Jakkoli je jeho
generalizace zkreslujici, poskytuje jisté vy-
svétleni problémii spojenych s etnickou riz-
norodosti, kterym Barma v soucasnosti eli.
Identifikace s narodem je nicméné explicitnim
projektem statu (Jenkins 2008, 15). Soudasna
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podoba tizemi barmského statu je dilem brit-
ské kolonialni spravy. Pfed odchodem britské
kolonialni spravy byla svoldna konference, na
které vznikla dohoda zvana ,Panglong Agree-
ment“. Zastupci etnik ganﬁ, Kagjinti a éjinﬁ
souhlasili se vznikem jednotného statu s pod-
minkou, Ze jejich oblasti budou autonomni.
Ostatni etnické skupiny zde nebyly ve vétsi
mife zastoupeny (Becka 2007, 208). Barm-
sky stat vSsak nikdy nenabyl podoby federace.
V ramci jednotlivych etnickych skupin tak
existuji politicky aktivni organizace, které bo-
juji s centralni barmskou armédou za lepsi po-
staveni jednotlivych etnik.

Mluvime-li o barmském nacionalizmu, ne-
mluvime tedy o kategorii jednotného barm-
ského naroda, ke které by se jedinci vztaho-
vali. Nejedn4 se také o kladny vztah k centralni
barmské vladé. To je v pripadé Barmy dilezité
predevsim z toho davodu, Ze se jedna o au-
toritativni politicky rezim (jakkoli v soucasné
dobé& prochézi procesem tranzice)® a mymi re-
spondenty jsou lidé aktivn{ v rédmci obcan-
ské spolecnosti, ktefi svymi aktivitami vice ¢i
méné upozornuji na nedostatky jednani po-
litickych elit. Také to neznamena souznéni
s hlavnim etnikem Barmanct. Kategorie barm-
ského naroda je riznorodym spolecenstvim
skupin s rozdilnou kulturou i jazykem, ziji-
cich na tzemi barmského statu. Jde tedy spise
o souznéni s myslenkou spolecenstvi zijictho na
tzemi barmského statu nez s myslenkou jed-
nolitého néaroda. Dle Brubakerovych typu se
v pripadé Barmy jedna o ,statem-rdmované“
pojeti naroda. Jedinci se vztahuji k ohranice-
nému uzemi statu, k vlastnéni barmského ob-
Canstvi, a nikoli k jednotné kultufe.

RESPONDENTI
Data, ktera jsou pouzita v ramci analyzy, jsem

sbirala mezi lety 2010 az 2015. Navstivila jsem
Barmu, pobyvala jsem v Thajsku jako dobro-

3 Po volbéach v roce 2010 se oficialné zménila vlada
z vojenské na civilni, ackoli personalni obména byla mi-
niméalni. Ve stejném roce byla také vidkyné politické
opozice Aun Schan Su Tij propusténa z domaciho vé-
zeni. V listopadu 2015 se konaly volby, jejichz vysledek
byl uznan. Su Tijina strana Né&rodni liga pro demo-
kracii (NLD) zvitézila. Ctvrtina parlamentnich mist je
nicméné nadale vymezena pro armadni ¢leny, tudiz je
blokovana zména tstavy. Arméda ziistava vyznamnym
politickym hracem.
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volnice v ramci kurzu pro barmské politické
aktivisty v exilu, pomahala jsem s realizaci
stazi pro barmské politické aktivisty a Cleny
obc¢anské spolecnosti? v éechéch, asistovala
jsem delegaci politickych aktivisti z Barmy,
ktera do Prahy pfijela na konferenci. Pfi vSech
téchto aktivitach jsem méla piilezitost k ho-
voram s ¢leny barmské obéanské spole¢nosti,
a tudiz ke sbéru dat pro svij vyzkum.

Béhem této doby jsem uskute¢nila 14 polo-
strukturovanych rozhovort, které byly nahra-
vany a nasledné prepsany. Vyjma nahravanych
rozhovori jsem v8ak hovorfila s dalsimi akti-
visty mimo digitalni zaznam. Jednalo se o dal-
§ich 9 rozhovort. Dale jsem vytvarela terénni
poznamky z aktivit, kterych jsem se spole¢né
s respondenty tcastnila. Jednalo se predevsim
o pfednésky, diskuze, workshopy a konverzace
béhem neformalniho programu. K dispozici
jsem také méla eseje a psané projevy nékte-
rych respondenti. Dalsim zdrojem mého vy-
zkumu byly emailové a chatové zpravy, které
jsem si s nékterymi respondenty v pribéhu let
2011 az 2015 vyménila. Celkem tak vychézim
z vypovedi tficeti respondenti.

Mezi mymi respondenty jsou zéstupci
v8ech Sesti velkych etnickych skupin Barmy.
Jsou mezi nimi zastoupena riizna vyznani,
konkrétnéd buddhismus, islam, kiestanstvi,
a i lidé bez deklarovaného vyznani.® Jedna
se o mladé lidi prevazné do 30 let. Dalsim
spoleénym jmenovatelem mych respondentii je
jista forma zapadniho vzdélani. Predevsim se
jedné o absolutorium skoleni a kurzt vedenych
zépadnimi odborniky na rozli¢na témata ty-
kajici se demokracie, lidskych prav, udrzitel-
ného rozvoje apod. Veskera konverzace mezi
mnou a mymi respondenty probihala v ang-
li¢tiné. Angli¢tina nékterych respondentt neni

4V autoritaiském politickém rezimu, kterym
Barma donedavna byla, se i zdanlivé nepolitické téma
stava politickym ve chvili, kdy nekoresponduje s nazory
politickeé elity, a nabourava tim padem autoritu rezimu
(Ionescu a Madariaga 1972, 152). Barma vSak v sou-
¢asné dobé prochazi tranzici politického rezimu, a tudiz
je stale vice témat, ktera politizovana byt nemusi. Tim
padem se zaciné rozSifovat prostor pro ob&anskou spo-
le¢nost coby spolecensky segment nachézejici se mezi
jedincem a oficidlnimi politickymi institucemi.

5 Témér 89 % obyvatel Barmy je povaZzovano za thé-
ravadové buddhisty. Z dalsich nabozenstvi je v Barmé
zastoupeno kiestanstvi zhruba 5 % a islam 4 %. Exis-
tuje zde také hinduismus a kult uctivani bytosti ¢i du-
chti zvanych natové (Becka 2007, 11).
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perfektni, nicméné je to jazyk, kterym komu-
nikuji se svymi uciteli a advokuji u meziné-
rodnich organizaci. Jsou tudiz schopni vyjad-
Fit témér vSe. Moji respondenti jsou vétsSinou
ti, kteri dale vzdélavaji své komunity v Barmé,
takZe jejich nazory maji zna¢ny dopad. Pres-
tozZe se tedy jedna o pomérné maly vzorek dat,
lze predpokladat, ze nazory mych respondentt
jsou v jisté mife piejimany dalsimi.b

S analyzou vySe zminénych dat mi pomohl
pocitacovy program Atlas.ti, jelikoZ metoda
mého vyzkumu vychézi z principi zakotvené
teorie.

PROC ROHINGYOVE DO BARMY NEPATRI

Konflikt v Rakhinském staté je na Zapadé vét-
Sinové prezentovan jako utisk Rohingyt do-
provizeny poruSovanim jejich lidskych prav.
Tato interpretace situace je vSak v ostrém roz-
poru s vypovédmi mych respondentii. Nikdo
z respondentt neoznadil Rohingy za obét kon-
fliktu. Rohingyové jsou vniméni jako problém
a jsou témi, kdo jsou za konflikt zodpovédni.
Je tomu tak i pfesto, Ze Cast respondentt
reflektuje, Zze by konflikt mohl byt cilené pfizi-
vovan barmskou vlddou. V kontrastu se zapad-
nim pojetim konfliktu jsou Rohingyové cha-
péni jako hrozba pro zavedeny systém. Jedna
z mych respondentek mi ftekla, Ze , Rohin-
gyové by meli Zit oddélené od zbytku popu-
lace. Alespori po dobu nékolika let, dokud se
situace nezlepsi“. Chapani marginalizovanych
skupin jako destabilizacni hrozby neni nijak
ojedinélé. Dominantni kultura je neustéle v ne-
bezpedi, Ze jeji hegemonni struktura bude na-
rusena jedinci, ktefi jsou utlacovani (Lepselter
1998, 48). Moc a autorita jsou tak zékladem
kategorizace (Jenkins 2008, 3).

Jestlize moji respondenti chdpou Rohingy
jako hrozbu pro zavedeny systém, znamena
to, ze se ur¢itym zptsobem s timto systémem
identifikuji. V souladu s vySe feenym jsem se
tedy rozhodla podivat na to, jakym zptsobem
se vii¢i Rohingyim vymezuji, tudiz na to, s ja-

6 Vzorek respondent, o jejichz postojich v nasledu-
jicim textu hovofim, je tak pomérné specificky. Mym
cilem neni generalizovat zavéry na celou obcanskou
spole¢nost v Barmé. Pravé naopak, podrobnym uvede-
nim specifik mého vzorku nabizim &tenafi moznost po-
soudit pFenositelnost (Svaiicek a Sedova 2007, 36-37)
vysledki na dalsi konkrétni vyzkumné pripady.
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kym systémem, s jakymi kategoriemi, se iden-
tifikuji.

Cast obav mych respondentii se poji s na-
bozenskym vyznanim prevazné vétsiny Rohin-
gy, s islamem. Muslimové jsou chapéani jako
teroristé, jejichz snahou je §ifit islam do barm-
ské spole¢nosti. Toto vniman{ je§té umochuje
jejich udajné uzavienost, aktivity a finance dr-
zené primarné v ramci jejich komunit. Dalsi
rysy hrozby zavedeného systému se tykaji pu-
vodu Rohingyi. Jsou vniméni jako pristého-
valci, ktefi pfigli z Bangladése. Proto jsou
casto oznacovani jako Bengalci. Moji respon-
denti zcela nereflektuji skute¢nost, zZe jiz pred-
tim, nez tzemi Rakhinského statu v roce 1784
zabrala Barma, Zily zde tisice muslimi. Ti
byli pozdéji pojmenovani souhrnnym oznaceni
Rohingyové. Dalsi muslimské obyvatelstvo do
Barmy pfislo za dob britské kolonialni spravy.
Termin Rohingya vSak nebyl ve velké mife po-
uzivan pred 20. stoletim (Ullah 2011, 143). Ro-
hingyové jsou nékterymi z mych respondenti
obvinovani z falSovani historie v pripadech,
kdy se snazi dokazat, Ze na tzemi Barmy ziji
po staleti. Etnicka pfislusnost je pritom brana
jako charakteristika jedince dané pfi narozent,
jako neménna. Proto ten, kdo se narodil jako
Rohingya, musi nést nasledky pfedeslych ge-
neraci, které se v . Barmé nenarodily. To sou-
visi s dalsim rysem vnimani Rohingya jako
hrozby. Jedna se o demograficky trend. Rohin-
gyové populaéné rostou. Moji respondenti se
tak casto obavaji, ze vétsi pocet Rohingytd po-
vede k dalsi eskalaci konfliktu v Rakhinském
staté. Navic jsou to Arakanci, ktefi jsou pova-
zovani za préavoplatné obyvatele Rakhinského
statu, a maji proto pravo mit i pocetni pre-
vahu. Moji respondenti tak souhlasi s politikou
dvou déti, kterou pro Rohingy zavedla mistni
vlada v Rakhinském staté v roce 2005 (Szep
a Marshall 2013).

Proc¢ jsou v8ak tyto charakteristiky uplat-
fovany pravé viaci Rohingyim? Vizdyt kies-
tanstvi se v Barmé §ifi pomoci misie. Pro¢
v tomto pfipadé neexistuje stejné silné obava
z §ifeni cizitho prvku do barmské spole¢nosti?
Cifiant Zije na tzemi Barmy pies milion a piil
(CIA 2016). Prestoze vyhrady ke krokim ¢in-
ské vlady vici Barmé jsou pomérné Casté, viuci
komunité Ciilant v Bramé se moji respondenti
nevyhrazuji ani zdaleka tak silné a ¢asto, jako
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je tomu v pfipadé Rohingyt. Pro¢ je tedy hra-
nice vi¢i Rohingyim vymezena tak zasadné?

Domnivam se, ze odpovédi je specifikum
oné jinakosti, diky které jsou Rohingyové vni-
mani jako hrozba pro socialni systém. Timto
specifikem je napadnéd podobnost pojeti ji-
nakosti v podani mych respondenti a v po-
déni oficidlnich prohlaSeni a nafizeni vici Ro-
hingyim. Barmska vlada oficialné podporuje
buddhismus, ktery byl v minulosti nékolikrat
pouzit jako nastroj pro sjednoceni zemé (blize
viz Lukéagova 2012). Vldda nepodnikla Zzadna
opatfen{ vici buddhistickému mnichu jménem
Wirathu, ktery hlasa nenavist viéi muslimtm
a specificky muslimskym Rohingytim. V roce
2013 se Wirathu objevil i na titulni strané
magazinu Time s titulkem ,TvaF buddhistic-
kého teroru“. Vlada toto vydani v Barmé za-
kazala, jelikoz by mohlo na buddhismus vrhat
Spatné svétlo (Zin 2015, 380). Rohingyové také
nejsou vedeni na oficidlnim seznamu barm-
skych etnik podle zakona z roku 1982 (Human
Rights Watch 2000). Vlada oficialné Rohingy
vede jako pristéhovalce a striktné je nazyva
Bengalci (U. S. Campaign for Burma). Znacna
¢ast Rohingyid je proto bez statniho obcan-
stvi (UNHCR 2015). Navic i politika dvou déti
je dle vladnich elit dobrym feSenim konfliktu.
Zda se, ze vlada konflikt v Rakhinském staté
udrzovala cilen&, nebot tak méla moznost po-
uzit k uklidnéni situace armadu, a mohla tak
ukazat svoji nezbytnost pro udrzeni pofadku
v zemi. Pfed volbami také odvadéla pozornost
od jinych pal@ivych problémi v Barmé (Balze-
vi¢ 2016, 111-112).

Vymezovani se vii¢i Rohingytm tedy v pfi-
padé mych respondentt koresponduje s ofici-
alnim vymezenim barmskych politickych elit.
Ackoli moji respondenti politickou elitu zemé
v mnohém kritizuji, v tomto piipadé jeji inter-
pretaci prejimaji. Je tedy zjevné, ze v pripadé
identifikace respondentt s barmskych celkem
hraje roli jejich vztah k autoritam.

Respekt a prejiméni nazoru autorit je
u mych respondenttii patrny i v dalsich ohle-
dech. Nejmarkantnéji se tak déje ve vzdélava-
cim systému a navycich, které si z ného re-
spondenti odnesli. Pfi zadani dkolu ¢i eseje
je bézné, ze je vypracovani odevzdano s ne-
pozménénou ¢asti, kterd méla slouzit jako né-
vodny piiklad. Podle vlastnich slov jsou tomu

ANTROPOWEBZIN 1-2/2017: STUDIE

moji respondenti navykli z dob své skolni do-
chazky. Respondenti navic spoléhaji na poli-
tické elity, co se feSeni situace v Rakhinském
staté tyce. Doméci i mezinarodni politické elity
jsou ty, které by mély konflikt vyFesit. Nikdo
z respondentil vSak nevidél feSeni ve zméné ve-
fejného vnimani Rohingyt jako hrozby zavede-
ného systému.

SKUPINOVOST OBCANSKE SPOLECNOSTI

Cilem textu bylo ukézat, jak je formovana ona
skupinovost ¢i identifikace se skupinou, v pii-
padé mych respondenti, ¢lenti obcanské spo-
le¢nosti v Barmé. V pfipadech, kdy se respon-
denti vztahuji ke své etnické skupiné, hovori
o sounélezitosti, sdilenych hodnotéach kultufe,
tradicich, ndboZenstvi ¢i spole¢né historii. Jde
tedy o pozitivni identifikaci s danou skupinou.
V piipadé, kdy se vztahuji k Barmé jako celku,
je situace odlisna. Vztahovani se k Barmeé pro-
bih4 na nékolika tirovnich. Prvni z nich je ne-
gativni vymezeni se vii¢i dominantnimu etniku
Barménct, jak jeden z mych kacjinskych re-
spondentii Tekl:

»Nelibi se mi, Ze nds Barmdnci [mysleno
dominantni etnikum — pozn. autorky| nazgvaji
,etnickymi lidmi’, ale sami sebe za etnikum ne-
povazuji. Oni se prosté vnimaji jako vétsina.
Navic, ji nejsem ,etnicky‘, jd jsem Kacjin.
Rad bych v Barmé vidél federaci s prdvem na
sebeurcent pro etnické skupiny.”

Kromé vymezeni se vii¢i dominantnimu et-
niku je zde patrné, Ze neexistuje ani kolektivni
identita, pod kterou by se sdruzovala mino-
ritnf etnika. Primarni je vztah ke své konkrétni
etnické skupiné. Kromé vymezeni se vici do-
minantnimu etniku se moji respondenti vy-
mezuji viaci centralni barmské vladé, alespon
té, ktera existovala pfed volbami v roce 2015,
kdy byl umoznén vstup opozice do parlamentu.
Proto muj respondent hovoifi o touze po fe-
deraci, tedy po vlastni samospravé. Zkusenost
s centralni vladou byla totiz v pripadé etnic-
kych minorit v uplynulych desetiletich vice nez
horka. Pres vySe zminéné negativni vymezeni
vSak, jak bylo ukdzano v analyze dat ohledné
konfliktu v Rakhinském staté, existuje jista
forma barmské skupinovosti, do které néktefi,
v tomto piipadé Rohingyové, nespadaji. Do-
mnivam se, ze v tomto pfipadé se projevuje
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smysl pro hierarchii, poslusnost a respekt k au-
toritam, které jsou v barmské spolecnosti silné
zakorenéné. Moji respondenti témér nekri-
ticky prebiraji oficidlni negativni charakteris-
tiku Rohingyt. Z jejich vypovédi tak nevy-
plyva Zzadny cit pro barmskou pospolitost ¢i
pro barmsky nérod, ale spiSe strach z naruseni
radu, ktery v Barmé funguje. Tento strach je
ziven politickymi elitami za tcelem jejich pro-
fitu a tato strategie se bohuzel ukazuje jako
UspésSna.

Zavérem bych rada uvedla, pro¢ je vlastné
dulezité sledovat ptedlozené téma. Moji re-
spondenti jsou soucésti obéanské spolecnosti
ve staté, jehoZ rezim prochézi tranzici. Zatim
ona tranzice sméfuje k liberalnéjsimu uspo-
fadani, a snad i k demokracii. Zména poli-
tického rezimu vSak neznamena pouze zménu
formalnich instituci. Pokud ma byt demokrati-
zace UspésSné a trvald, musi se jednat o zménu
celospole¢enskou. Obcanska spolecnost je sil-
nym hréd¢em v procesu demokratizace. Jed-
nou z jejich roli je péstovani tolerance, plu-
ralizmu a uméni kompromisu ve spolecnosti
(Diamond 1994, 8). PfedloZena analyza vy-
povédi ¢lent obanské spole¢nosti ukazala, Ze
tuto funkci v Barmé obc¢anska spole¢nosti za-
tim neplni zcela. Tolerance a snaha o zménu
vefejného negativniho postoje vicéi Rohin-
gyam neni agendou respondentd. Obcanské
spole¢nost v Barmé vSak dostala prostor ke
svému rozvoji teprve v poslednich péti letech,
jakkoli omezené existovala jiz od roku 1988
(Steinberg 2013, 150). Jednéa se tak o pomérné
novy segment barmské spoleénosti, ktery se své
roli stale u¢i. Doufejme tedy, ze v budoucnu
prispéje i k nenasilnému a tolerantnimu reSeni
situace Rohingyti.
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“We are not friends with the dissimilarity’”: Social
exclusion of elementary school pupil with special
educational needs
Abstract—The purpose of this article is to provide
insights into the lives of children in an elementary
school classroom in the Slovak Republic. Special atten-
tion is paid to the social position of pupils with spe-
cial educational needs. The text also includes a reflec-
tion on the roles of researchers in educational settings
and on the writing of fieldnotes within the context of
a school class. The article is based on qualitative in-
ductive and ethnographic fieldwork. Ethnographic ob-
servations play a key role in this fieldwork. The arti-
cle shows examples of the marginalization and school
bullying of a pupil with special educational needs. To
some degree, these examples need to be considered in

the light of the boundaries of children’s tolerance.

Keywords—social exclusion; educational settings;

bullying; dissimilarity; ethnographic fieldwork

Uvob

E SVEM ¢lanku vénuji pozornost otézce
v vyjednavani socidlnich vztaht na za-
kladni 8kole hlavniho vzdélavaciho proudu.
Zamétruji se zejména na dynamiku socialni
vzdalenosti mezi zaky Sesté skolni tfidy a vsi-
mam si, jak tato dynamika upeviuje, ¢ na-
opak oslabuje jejich postaveni v hierarchii.
Jedna se o rela¢ni a interakéni{ pfistup, ktery
zkouma blizkost v interakcich a ktery mapuje
to, co posiluje a redukuje rozdily v socidlni

vzdalenosti mezi jednotlivymi détmi. Specidlni
pozornost vénuji socialni pozici zaka se speci-
alnimi vzdélavacimi potfebami. Z hlediska so-
cialnich vztahi kladu diiraz na aspekty kama-
radstvi, koexistence, koheze, kooperace a jejich
protiklady.

Terénni vyzkum probihal v Zékladni skole
Stefana Marka Daxnera, ktera se nachéz{ na
zapadnim Slovensku v obci Javorova v okrese
Jalovec (nazev skoly a lokality je pFejmenovan
— bude vysvétleno dale). V obci Javorova Zije
priblizné 1 600 obyvatel. Skolu navstévuje pii-
blizné 140 déti a jejich vyuku zajistuje t¥inact
pedagogickych pracovnikii. Skola je zapojena
do projektu .Skola podporujici zdravi“ a .Skola
pratelska k détem“. Dosahuje tispécht v pévec-
kych, vytvarnych a matematickych soutézich.
Naopak netspéchy zaznamenava v jazykovych
a sportovnich soutézich. Vedeni skoly ¢asto fesi
vychovné problémy s détmi ze sociadlné znevy-
hodnéného prostredi. Ve vychové téchto déti
se snazi s pomoci obecniho uradu zlepsit pra-
videlnou dochazku téchto déti do skoly.

METODOLOGIE
Vyzkum v Zékladni 8kole Stefana Marka

Daxnera byl souc¢éasti dlouhodobého a Sirsiho
vyzkumného projektu, ktery byl realizovan

1 7 pohledu Feditelky by nejlepsim fesenim bylo vy-
jmuti téchto zaki z jejich rodinného prostiedi a presu-
nuti do internatni zdkladni skoly za ucelem prevychovy
(z vyjadreni pani feditelky).
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v ramci disertaéni prace (blize Vorlicek 2016;
2017). Diserta¢ni prace se zabyva socialni dy-
namikou a interetnickymi vztahy ve Skolnim
prostfedi. V rdmci doktorského studia jsem
navstivil dvanéact zakladnich Skol v rtznych
¢eskych a slovenskych regionech. Terénni vy-
zkum dohromady probihal deset mésictu. Fi-
nancovan byl s pomoci programu PRVOUK,
CEEPUS a castecné z vlastnich zdroju. Byl
kvalitativniho typu a opiral se o metodu
polozucastnéného pozorovani. Z teoreticko-
metodologického hlediska byl ukotven v an-
tropologii vzdé&lavani (napt. Spindler 2000;
1963; 1974; Hymes 1980; Mead 1972; Levinson
a Pollock 2011) a zaloZen na pomezi kompara-
tivni studie a vyzkumné strategie ,Multi-Sited
Ethnography“, ktera byla rozpracovana Geor-
gem Marcusem v 90. letech 20. stoleti (Marcus
1995; 1998).2

Béhem préace v terénu jsem se maximalné
snazil dodrzovat standardy ochrany osobnosti
téch, s nimiz jsem v terénu spolupracoval (in-
formovanost, anonymita, zodpovédnost, ote-
vienost, upfimnost, poctivost, divéryhodnost
ziskanych informaci, ochrana divérné komuni-
kace, dodrzeni zavazki, nezneuziti vysledkit).
Nazev skoly a lokality je anonymizovan. Iden-
tita déti i uciteli byla chranéna béhem vy-
zkumu i po jeho skonceni. Domnivam se, Ze
z divodu zvySené ochrany identity Skoly ne-
muzu oteviené priznat v8echna specifika skoly
a lokality. Pro jistotu dokonce nékteré (méné
podstatné) detaily zamérné pozménuji natolik,
aby 8kolu a lokalitu nebylo moZzné snadno od-
halit. Na jednu stranu je mozné, ze tim klesa
vypovédni hodnota ¢lanku. Na druhou stranu
jsem presvédcen, Ze v naSem rozhodovani o po-
dobé textu musi byt etika vyzkumu a dodr-
zeni zavazki vici dcastnikim vyzkumu vzdy
na prvnim misté.

V pribéhu svého vyzkumu jsem narazel
na vyzkumnikovo dilema v kvalitativnim vy-
zkumu, o kterém pojednava Peter Woods:

A traditional problem for qualitative researchers is that

between involvement, immersion, and empathy on the

2 Vyzkumna strategie je ucelenéd a kriticky roze-
brana v knize Multi-Sited Ethnography (Falzon 2009),
kde fada odbornikt z antropologie, sociologie, geogra-
fie ¢ migra¢nich studii prezentuje jeji teoretické a prak-
tické aspekty v kontextu soucasnych rozmanitych vy-
zkum.
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one hand and distance and scientific appraisal and ob-
jectivity on the other. (Woods 1992, 375)

V ramci svého vyzkumu jsem vzdy prefe-
roval spiSe prvni moZnost, coz je dano tim,
ze je mi blizky antropologicky zpisob mys-
leni, ktery objektivitu zpochybnuje. Koncepce
objektivity, ktera byla v minulosti definovana
jako fyzicky, citovy a hodnotovy odstup védcua
od studovaného jevu, je podle Briana Faye za-
starala a je nahrazena spiSe dirazem na pocti-
vost:

Co zajistuje objektivitu zkoumani? Kratce feceno, vy-
zkumnikova poctivost, chdpana v tom smyslu, Ze jeho
postupy a soudy, k nimz dospiva, odpovidaji co nejlépe
zjisténym faktim a reaguji na jiné mozné interpretace
t&chto faktt. (Fay 2002, 252)

ROLE VYZKUMNIKA VE SKOLNI TRIDE

Jako vyzkumnik jsem chtél pozorovat déni ve
gkolni t¥idé o vyuce a o prestdvkach. Nemél
jsem v tmyslu nijak zasahovat do vyuky. Pla-
noval jsem, Ze budu viceméné sedét vzadu
v ufebné a pozorovat témata, kterda mé za-
jimaji. Presto bylo hned od pocatku ziejmé,
7e mé pritomnost atmosféru ve t¥idé ovlivni.
Nejenom Zze déti reaguji na piitomnost cizi
osoby; ani my vyzkumnici neumime zaujmout
roli pozorovatele, ktery za vSech okolnosti je-
nom pozoruje a nezasahuje do vyuky. Uvedu
priklad.

Mnohdy se mi stavalo, Ze jsem byl se zaky
o prestavce sam ve Skolni t¥idé. Ucitelka vétsi-
nou odesla do kabinetu, anebo méla dozor na
chodbé. Obcas se stavalo, Ze se k sobé& déti za-
Caly chovat oSklivé. Zprvu jsem nevédél, zda
méam do konfliktu zasahovat. Brzy mi v8ak do-
8lo, ze zasdhnout rozhodné musim, a to z du-
vodu svého svédomi, které mi nedovolovalo ne-
chat urcité véci bez povsimnuti. Vahal jsem
ale, v kterém okamziku mam zasdhnout, kam
az mam nechat konflikt dojit.

V prvni skolni tfidé zaci ublizovali Vikto-
rovi. Béhem jedné pétiminutové prestavky se
mu nejprve posmivali. Nereagoval jsem a neo-
kiikl jsem je, aby to nedélali. Misto toho za-
slepen svym vyzkumem jsem se snazil zapa-
matovat si vyrazy a posmésky, jaké pouzivaji,
abych si je mohl zapsat do svého terénniho de-
niku, jakmile za¢ne vyucovani. Od posméchu
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presli zaci k ¢inim. Dva z zakd se vysmrkali
do Viktorova ruc¢niku, ktery visel u umyvadla.
Poté si namokiili ruce a 8li cdkat vodu na Vik-
tora. V tu chvili jsem jiz vahal, zda mam zaky
okfiknout. Od cakani vody piesli velice rychle
k fyzickému postuchovani a zacali Viktorovi
busit péstmi do zad. Az u fyzického napadeni
jsem vzal na sebe autoritu a zasahl jsem. Zvy-
§il jsem hlas, okfikl jsem déti a pozadal jsem
je, aby si sedly na sva mista. Vzapéti pfisla do
ucebny t¥idni ucitelka a ja jsem se posadil zpét
na své misto. Témér celou nésledujici hodinu
jsem mél vycitky svédomi a premyslel jsem nad
tim, zda jsem nemél zasdhnout uz hned na za-
Gatku. Zaroven mi bylo jasné, Ze zasahem jsem
poskodil svou roli pouhého pozorovatele, ktery
poziva vysady nékoho, kdo je pfitomen a pfi-
tom na ném ulpi podezieni, Ze zasdhne svou
autoritou jako ten, kdo je starsi a kdo se tedy
do jisté miry podoba uciteli.

Podobné situaci jsem celil v jedné sedmé
t¥fidé. O prestavce jsem zustal s zaky sam
v ufebné, tiidni ucitelka odesla do svého ka-
binetu. Sedél jsem vzadu v lavici, kdyZz péar
zéku zadalo volat ,,bitka, bitka“. V rohu Skolni
tFidy se ihned vytvoril kruh okolo zéku, kteri
se ucastnili rvacky. Nasledkem toho jsem nevi-
dél, co se dé&je. Tusil jsem, Ze se nejedné o oby-
¢ejné postuchovani, a rozhodl jsem se, Ze za-
kro¢im a zaky usmérnim. M¢él jsem strach, aby
se zaktim néco nestalo. Nemohl jsem pfedsti-
rat, Ze jsem nezucastnény pozorovatel. Vzhle-
dem k tomu, Ze v hlouc¢ku zékt panoval neoby-
¢ejné vysoky ruch, musel jsem vyrazné zvysit
hlas. Okfikl jsem je, aby toho okamzité nechali,
a Tekl jsem jim, aby se vratili do lavic. Do té
doby mé zaci vnimali jako studenta, ktery se
zajiméa primarné o vyuku a ktery si o prestavce
odklada svoji tuzku a poznamkovy blok. Od
tohoto okamziku v8ak ve mné vidéli uditele,
pred kterym si musi déavat pozor na to, co fikaji
a jak se chovaji. To se ukazalo jako rozhodu-
jici pro moje dalsi ptisobeni v této Skolni tiidé.
Svym zasahem jsem ovlivnil svoji pozici vy-
zkumnika a taky jsem si tim uzavfel terén. Mij
vyzkumny pobyt v sedmé tifidé byl u konce.
Vim, Ze jde o moment terénniho vyzkumu a za-
Castnéného pozorovani, ktery byl mnohokrat
popsan v antropologické literatufe (srov. napf.
Gay-Blasko 1999). Nicméné je vzdy nové si
tuto véc prozit na vlastni kuzi: ¢lovék si tak

vlastné kauzalné osvojuje teorii etnografického
vyzkumu.

Podobné jako v obycejném zivoté, tak
i v pribéhu vyzkumu antropolog zaujimé
mnoho roli.? Nejenom roli vyzkumnika, uéi-
tele, ale predevsim je stéile svym zpisobem
prostym obcéanem. Jak fika Skupnik v diskuzi
o kulturnim a etickém relativismu:

Ani antropolog neni ve svém Zivoté pouze antropolo-
gem, aby se mimo svoji praci totalné zfikal jakychko-
liv hodnoticich soudt o svété, ve kterém zije. Socio-
logickymi slovy, nehraje pouze roli antropologa, ale je
také obyCejnym aktérem kaZdodenniho Zivota. (Skup-
nik 1999, 65)

JEDEN PROTI VSEM

Pro vztah, ktery oznacujeme jako Sikanovani, je pfi-
zna¢na naprosta asymetrie sil, kdy mocnéjsi zneuziva

slabsiho a poslapava jeho prava. (Kolar 2011, 17)

Terénni vyzkum v Zakladni Skole Stefana
Marka Daxnera probihal zejména v Sesté
t¥ideé, kterou navstévuje jedenact zaki (sedm
chlapcit a ¢tyfi divky). Mezi nimi jsou dva
romsti chlapci Marek a Michal. Oba dva maji
slabé skolni vysledky a hroz{ jim propadnuti
z predmétu slovensky jazyk. Skolni tfidu na-
vitévuje také Alan, (neromsky) zék se speci-
alnimi vzdélavacimi potiebami. Alan ma lehé¢i
zdravotni poruchy vedouci k porucham uceni,
které vyzaduji zohlednéni pti vzdélavani. K na-
plnéni svych vzdélavacich moznosti potiebuje
mirnou upravu organizace, obsahu, hodnoceni
a metod vzdélavani.* Alan nastoupil do této
zékladn{ Skoly aZ na druhy stupen. Na prvni
dochézel do gkoly v blizkosti svého bydlisté,
které zabezpecuje dochazku pouze pro prvni
stupen. Po¢atky Alana v nové §kole byly podle
jeho tridni ucitelky néroc¢né.

7 hlediska skolni tspéSnosti a ekonomic-
kého kapitalu je Alan Zakem pramérnym.®
Jeho specialni vzdélavaci potfeby a s tim

3 O roli vyzkumnika v etnografickém vyzkumu viz
Schensul a LeCompte (1999) a Bryman (2012, 410—
412).

4 Vice informaci ohledné podpiirnych opatieni pro
zaky s potfebou podpory ve vzdélavani z davodu zdra-
votniho nebo socidlniho znevyhodnéni viz Michalik,
Baslerova, Felcmanova et al. (2015).

5 Ekonomicky kapital chapu podobné jako Bour-
dieu (1998).
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spjaty diskurz uvnitt skolni t¥idy ho vsak po-
souva na pozici outsidera. Alan ma pravo na
zohlednéni, které ostatni Zaci povazuji za ne-
spravedlivé. Podle nich svych vyhod jen zneu-
ziva. Vyjadiuji nelibost k jakémukoliv zvyhod-
novani. Vyzaduji, aby s Alanem bylo zachézeno
uplné stejné jako se vSemi ostatnimi. Alan je
tak nepopuléarni, Ze ve 8kolni t¥idé nemé ani
jednoho kamarada. Sedi sdm v predni lavici
pred ucitelkou, kterd na jednu stranu obcas
byvé jeho jedinym ochrancem, ale na druhou
stranu je v mnoha ohledech velmi pasivni (viz
nize zminén4 ukizka).

Na vyucovaci hodiné o etice a ndboZenstvi se
ucitelka pousti do tématu prdtelstvs.’

Uditelka: ,Co znamend pidtelstvi? Pritel?*
Pavol: ,Lidé, na které se miZeme spolehnout.“
Tatiana: ,Rodina, kterou si sami vybereme.“
Daniela: ,Opora.“

Jasko: ,0Osoba, kterd ndm pomiZe, kterd je
loajalni.“

Ucitelka: ,Je mozZné ztratit pritele?“

Ucitelka: ,,Marku, jakym zpiusobem mizZeme
ztratit pritele?“

Marek: ,,Pokud ho zbijes.“

Patricia: ,Pohdddme se s nim.“

Ucitelka: ,Pro¢ se s nim pohddds?“

Pavol: ,Patii to do Zivota.“

Alan: ,Pani uditelko, miZu na zdchod?“
Ucitelka: ,Ano Alane, mizZes.“

Skupina Zdki: ,Mno a my bychom nemohli, to
neni fér.“

Diskuze pokracuje a Alan se po chvili vraci ze
zdachodu. Ucitelka je v zadni édsti skolni tiidy
a diskutuje s Danielou a Tiborem.

Alan zavird dvefe a jde smérem ke své lavici,
kterd stoji uplné u okna, ddl od dveri. Marek,
ktery sedi v prostredni Fadé v piredni lavici,
ho bedlivé sleduje. Otoci se dozadu do ucebny
a zjistuge, kde stoji ucitelka a jakym smérem se
divd. Nasledné se rychle otdci dopredu a plivne
na Alana. Alan vold na uditelku, ale ostatni

6 Etika a ndboZenstvi maji stejng cil, jen jingmi
cestami. Cilem je, aby z wvds byli dobii, statecni,
moudii dospéli lidé.“ (ucitelka, vyulujici etiku a na-
bozenstvi, Zakladni skola Stefana Marka Daxnera,
19. 3. 2015)
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déti z prednich lavic ho okvikuji: ,,Bud ticho,
nemdas dikazy.“

Ucitelka situaci nezaregistrovala a ddl vykld-
dala ldtku, protoZe byla v zadni cdsti ucebny
zdady k prednim lavicim. Nemohla ani slySet
Alanovo zvoldni ,,pant ucitelko®, protoZe vyuco-
vact hodina Etika a ndboZenstvi patii k ,,uvol-
nénéjsim hodinam®, kde nent takové ticho jako
o hodiné slovenského jazyka.

Uditelka: ,,Co je potom dilezité, kdyZ se pohd-
ddte?“

Tibor: ,Udobrit se.“

Ucitelka: ,Jak se udobiite?“

Tatiana: ,Dohodneme se.“

Ucitelka: ,Décka wvite, co znamend kompro-
mis?“

Pavol: ,,Musime najit stiedni cestu.“

Ucitelka: ,Zatimco zapisu do tiidni knihy,
kazdyj z vds si rozmysli néjakou uddlost, kterd
se mu prihodila s piitelem. Bud jak mu po-
mohl, nebo jak mu ubliZil. Dobie?“

Ucitelka zapsala do tridni knihy a obrdtila se
na Alana.

Uditelka: ,,Co ty Alane?“

Alan je zticha a na prond pohled se zdd, Ze se
nechce ucastnit této diskuze. Po chvili ale tise
odpovidd ucitelce na otdzku: ,Jd nemdam Zdd-
ného kamardda.“

Deéti: ,,Pant ucitelko, on si za to mizZe sam. Za-
¢ind si a pak jde Zalovat za ucitelkams.”
Patricia: ,Ja jsem mu pomohla a ani nepodé-
koval, dostal trojku misto pétky.

Tibor: ,/To je strasné nefér. Alan mi zacne na-
ddvat, j@ mu to oplatim a on si pak jde stéZo-
vat.“

Déti: , Tridni ucitelka se vidycky zastane Alana
a my jsme ti nejhorsi.«

Jasko: ,,On toho vidycky vyuZije.“

Jasko: ,Pani ucitelka je wvZdycky na jeho
strané.“

Alan: ,Mamka mi radila, abych si jich nevsi-
mal. Kdyz si jich nebudu vsimat, tak mi nebu-
dou ublizovat.“

Deti: ,VZdyt ty ndm ublizujes. (Ve Skolnd tridé
houstne atmosféra a Zdci vzruSené diskutuji.)
Marek: ,,Uchyldku.“

Alan: ,Slysite, pani ucitelko? Ted mi Tekl,
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Ze jsem uchyldk.“
Déti: ,Zase bonzuje.“

(Zaznam z pozorovani, etika a naboZenstvi, Za-
kladni Skola Stefana Marka Daxnera, 19. 3.
2015.)

Utitelka na vzniklou situaci nijak nereago-
vala. Pfehlizela varovné a alarmujici signély,
upozoriujici na Sikanu. Nezavedla rozhovor
s zéky a nevytvarela zddné pole pro spolupréaci.
Nezastavila agresivni chovani a nepotrestala
ani napomenutim ty, co hrubé& urazeli Alana.
V kone¢ném disledku neposkytla Alanovi do-
state¢nou ochranu, aby se mohl citit ve Skolni
tiidé bezpeéné. Myslim si, ze do jisté miry
si nechava vnutit Zzakovskou optiku (moZna
ji 1 sdili) a funguje ve gkolni t¥idé jako na-
stroj legitimizace socialniho odmitnuti Alana,
tedy chrani vétsinu proti mensiné. Navic ne¢in-
nost ucitelky ovliviiuje prubéh Sikany. Jeji ,nic-
nedélani“ hraje v kontextu Sesté t¥idy velmi
dulezitou roli v ustanovovani vztahu mezi
zaky a jeho legitimizaci. Ucitelka legitimizuje
samotny proces vyjednavani moci v détském
kolektivu a kromé toho je z vySe uvedené mi-
krosituace vidét, Zze i ona sama se CasteCné
spolupodili na vylu¢ovani Alana z komunikace
tridy.

A co citi vyzkumnik, ktery je svédkem vySe
popsané situace? Zatimco v predchozi kapitole
poukazuji na aspekt piendsSeni zodpovédnosti
a vysvétluji, jak jsem v okamziku nepiitom-
nosti ucitele spontanné piijal roli vychovatele
a stal se pro zaky v dobé& prestavky zastupu-
jici autoritou, zde jsem nikterak neintervenoval
do vyuky, protoze ucitelka byla ve t¥idé pii-
tomna.” Nicméné uéitelka neregistrovala kon-
fliktni komunikaci zakt a kvili tomu jsem fesil
moralni dilemata, ktera vyvstavala pii ataku
na Alana.® V tomto ohledu se nabizi kli¢ova
otazka, kterda souvisi s vyjedndvanim pozice
vyzkumnika v terénu skoly ¢i Skolni t¥idy: Do
jaké miry muze ztstat v kontaktu s détstvim
nezucastnénym dospélym, zapisovat si terénni

7 Uzavfelo by vedeni koly vyzkumnikovi terén, po-
kud by se vyzkumnik nezhostil automaticky delegované
role zastupujiciho uditele ¢i vychovatele?

8 Otazkou zustava, zda-li ucitelka situaci neregis-
trovala, anebo je uz v tom jen vyhofeld a rezignovana
— bliZze o syndromu vyhofeni viz Miskolciova (2008);
Ptacek, Kebza a Raboch (2013); Kfivohlavy (1998);
Rush (2003) a Schwartzhoffer (2009).

poznadmky do svého deniku a nezasahovat do
Sikany, ktera se odehrava pred jeho o¢ima?

Socialni vztahy uvnitt zékladni skoly upra-
vuji psana pravidla, uvedené ve gkolnim fadu
a na gkolnich nasténkach.” Tato pravidla zpro-
stfedkovavaji détem vétsinou ucitelé. Vedle
toho jsou pravidla nepsana, jez si zaci sami vy-
nez pravidla zminéna ve Skolnim rfadu. Napfi-
klad pravidlo ,nebonzovat uéitelce. Alan ho
porusuje, protoze mu de facto ani nic jiného
nezbyva. Je tlacen do kouta a neni schopen si
najit zddného zastance, ktery je pritom odbor-
niky povazovan za klicového hrace v dramatu
Sikany (Kressa 2016, 250-264).19 Z toho di-
vodu se obéas obraci na ucitele, aby ho ochra-
nili pred Sikanovanim.

Alan se Casto stava ter¢em posméchu, Celi
socialni izolaci a opakované fyzické a slovni
agresi. Kromé toho se témér kazdodenné se-
tkava se zastraSovanim a poSkozovanim osob-
nich véci. Na hodinu ¢teni se Zaci presunuli
do knihovny, specialné upravené ucebny, vy-
bavené nékolika regaly plnymi knih, barevnym
kobercem a pohodlnymi, rtizné barevnymi se-
dacimi polstari. Zaci se sefadili pred uceb-
nou, kde ¢ekali na pani ucitelku, az prijde
a odemkne dvere. Ucitelka jako prvni vesla do
ucebny a oznamila zakam, aby si vzali knizky
z regélu, ze kterych si budou éist. Zaci si sli
pro knizky a nasledné si postupné sedali na
polstatfe. Velka ¢ast déti si pfesunula polstare
z rohu doprostied mistnosti a sedla si pospolu.
Alan se posadil ke zdi na polstar vedle dvou
spoluzaki. Jakmile ale dosedl, oba dva spolu-
7éaci si vzali své polstare a posunuli se od ného
dal. Alan zustal sim vzdalen ode vSech ostat-
nich.

9 Pravidla na nasténce v Sesté t¥idé na Zakladni
gkole Stefana Marka Daxnera: »Jsem divéryhodny; ne-
posmivdm se; nedéldm nic, co by druhé poniZovalo,
anebo jim néjako ubliZovalo; rozlisujeme mezi humo-
rem a vysméchem; kaZdého si vdaZim a chovdm se
k nému s tctou; jakmile s ndzory druhijch nesouhla-
stm, vyjadiuji to primeérenym zpusobem.“

10 Kressa (2016, 252-251) ukazuje, Ze zastance miize
byt mediatorem, utésitelem, osobou, ktera privola po-
moc ¢i aktivnim obrancem, jenz se neboji konfrontace
s agresorem. Byt zastancem tak jako tak vyzaduje od-
vahu, protoze je obecné znamym faktem, ze ten, kdo
by se postavil na stranu dlouhodobé Sikanovaného, se
vystavuje konfliktu s Sikanujicim (viz také Kollerova
2016, 302).
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Par zaki postavalo u regali, kam za nimi
prisla ucitelka. Michal pozorné sledoval, jak
uditelka odchazi k regaliim knih. Jakmile byla
z dohledu, probéhl rychle kolem Alana a amy-
slné ho kopnul do nohy. Par déti se tomu za-
smalo. Alan na kopnuti zareagoval slovy: ,, Pani
ucitelko, Michal mé kopnul‘ Ucitelka prav-
dépodobné Alana z divodu vétsi prostorové
vzdalenosti neslysela. Cast spoluzaki v hlavni
mistnosti ale Alana slySela a misto toho, aby
ho podpofila a usmérnila zéka, ktery Alana
kopnul, stal se pravy opak. Spoluzaci zasy-
pali Alana hanlivymi nadavkami. Utisili se az
tehdy, kdyz se ucitelka vratila do u¢ebny a za-
hajila vyuku. Déti si oteviely své knizky a za-
caly si Cist povidku. Jen Alan chvili nevni-
mal ucitelku, nehybné sedél na polstafi a oci
mél plné nesmirného smutku. Jeho spoluzaci
ale tuto bolest viibec nevnimali, anebo ji né-
ktefi vnimali jako doklad své tspésnosti v boji
s timto ,nepiitelem®.!!

7 kazdodennich interakeci se tak zretelné
vynoiuje socialni konflikt mezi Alanem a jeho
spoluzéky. Analytici socidlnich a politickych
konfliktii Louis Kriesberg a Dayton Bruce
tvrdi, Zze socialni konflikt se vynofuje na za-
kladé& ¢ty podminek:

The first condition is that members of at least one of
the parties to the emerging conflict identify themselves
as an entity separate from others they identify as oppo-
nents. Second, members of at least one of the parties
must feel they have a grievance. Third, at least one
of the parties must formulate goals to change another
group’s behavior so that the grievance will be reduced.
Fourth, members of the aggrieved party must believe
that they can indeed bring about the desired change
in the antagonist. (Kriesberg a Bruce 2011, 49)

Vztahneme-li uvedené tvahy na prostiedi
Sesté tiidy Zakladni Skoly Stefana Marka Dax-
nera, zjistime, Ze v8echny ¢tyfi podminky jsou
splnény. Kolektiv se rozdéluje na dvé strany
(Alan versus spoluzéci). Je mezi nimi vyrazny
nepomér sil. Dochazi k tzv. koluzi — shodé mezi
spoluzaky v tom, kdo nese zodpovédnost za
v8echny problémy ve tiidé (JanoSova 2016b,
148).12

1 Dopadem &ikany na 3kolni #ivot Sikanovaného
zaka se zabyva JanoSova (2016c).

12 Janosova (2016b) popisuje, Ze neni vzacnosti, ze
se k této kolektivni predstavé pridavaji i néktefi ucitelé.
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Koluze, tedy piesvédceni ¢lentt skupiny o tom, jak
véci mezi nimi ,doopravdy jsou‘, ¢asto dlouho odo-
lava zméné. Roli zde hraje efekt obétniho berdanka.
Shodny néazor na to, ,kdo je vinik‘, chrani kazdého ¢lena
skupiny pfed pocity viny. Udrzovani stejného nazoru
s ostatnimi jim navic zajistuje vzajemnou podporu.
(Janosova 2016d, 292)

Obé strany konfliktu si vzajemné na sebe
stézuji. Pocetnéjsi a dominantn{ strana vznasi
pozadavky, jejichz splnéni by snizilo pocet stiz-
nosti (napf. je pozadovano, aby ucitelé zacha-
zeli s Alanem jako se vSemi ostatnimi zaky).
Véri, ze jsou schopni symbolickym natlakem
primét ucitelku ke zméné. Katefina Zabrod-
ska (2016, 48) ve shodé Ryanem a Morga-
nem (2011) poukazuje, Ze Sikanujici Zaci mo-
hou Sikanu pouzivat jako prostfedek k dosazeni
a udrZeni toho, co je skupinou povazovano za
normalni a spravné. V daném kontextu je tedy
otazkou, zda tento vzdor zakia viadi Alanovi je
mozné chapat jako snahu o zavedeni jim vyho-
vujicich norem a ¢astecné i jako snahu o pre-
vzeti kontroly nad dénfm ve t¥idé a ustano-
veni{ vlastni hierarchie, jejiz usporadani miize
byt ovlivnéno i mirou Sikanovani toho, kdo do
skupiny nepatii: sikanujici ¢len kolektivu pro-
jevuje a prede vSemi ukazuje tim vétsi agency,
¢im zjevnéji ponizuje Sikanovaného.

Michal Kolar (2011, 32) vymezuje Sikano-
vani nésledovné: ,Jeden nebo vice zakt tmy-
slné, vétsinou opakované tyra a zotrocuje spo-
luzaka ¢i spoluzdky a pouziva k tomu agresi
a manipulaci. Z tohoto thlu pohledu a na za-
kladé vyse uvedenych i v ¢lanku nezvefejné-
nych prikladd je patrné, Zze hlavnimi agresory
¢i sikanujicimi zaky jsou Marek a Michal. Tim
nefikam, Ze se konflikt odehrava pouze mezi
Markem, Michalem a Sikanovanym zakem Ala-
nem. Jak dale ve své knize uvadi Michal Ko-
1aF (ibid., 45), Sikanovani neni pouze zalezitosti
agresora a obéti, ale je to spiSe porucha vztahi
ve skupiné. Ostatni spoluzaci pfijimaji chovani
Marka a Michala a vétSinou se zajmem piihli-
zeji Sikanovani. Povazuji ho za dobrou legraci
a nékdy se také na ném spolupodileji.'?

13 To, #e je Sikanovani pro mnohé zaky legraéni, sou-
visi mimo jiné s ospravedlhovanim a bagatelizovanim
Sikany. Z pohledu zaku jde o strategie omlouvajici &i-
kanu: Sikana je jen legrace, nikoliv zavrzenihodny a ne-
bezpecény jev.
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Sikanovéni, kterého se oba chlapci dopous-
téji, souvisi podle mého nézoru s vyjednavanim
moci a ziskdvanim lepsiho socidlniho postaveni
v ramci Skolniho kolektivu. Vyzkum nazna-
Cuje, ze oba chlapci strategicky utvrzuji svij
vySsi spoleCensky status udrzovanim ,protiala-
novského“ klimatu. Z tohoto thlu pohledu je
hierarchizace skolni t¥idy spoluutvéfena i udr-
Zovana stigmatizaci Alana. V pribéhu sikany
je konstruovéna a utvrzovana odlinost Sikano-
vaného zaka (nejde jen o specialni vzdélavaci
potfeby, ale i naruseni norem a pravidel cho-
vani v détském kolektivu této t¥idy). ,,Odlis-
nost je socialni konstrukei v tom smyslu, Ze to,
co je vinimano jako odlisnost, je stanovovano az
v konkrétnim kolektivu, obvykle vlivnou sku-
pinkou nebo jedincem.“ (Zabrodska 2016, 47)
Alanova odlisnost do jisté miry piekryva ¢i od-
bouréva odlisnost romskych chlapcu, a to je
podle mého nazoru z hlediska socialni strati-
fikace Skolni tfidy zcela zasadni. Kromé toho
je podstatny jesté jeden fakt: Oba chlapci zis-
kavaji vétsf moc nejen manipulaci svych spolu-
zakt (budovanim ,protialanovského® klimatu),
ale i diky tomu, Ze nékteré skolni mechanismy
selhavaji a neplni svoji prosocidlni funkci.

Na zakladé své zkuSenosti s pozorovanim
rozmanitych a etnicky smiSenych Skolnich ko-
lektivii se domnivam, Ze za jinych okolnosti
by romsti Zaci teoreticky mohli obsadit Ala-
novo misto na spodnim patie socialni stratifi-
kace. Oba romsti chlapci si to mozna uvédo-
muji a mozné, Ze i s pomoci Sikany se snazi
odbourat askriptivni socialni status, ktery jim
byl pridélen spolecnosti v diisledku socialnich
okolnosti. Ve skolnim prostfedi se Sikana obje-
vuje jako prostiedek ke zvyseni socidlniho sta-
tusu ve skupiné (Kollerova 2016, 298) a mozna
ze z toho duvodu romsti chlapci patii mezi ty
zaky, ktefi Alanovi nejéast&ji slovné i fyzicky
ublizuji. Pripada mi, Ze jejich jednani je moti-
vované a vychazi z jejich socialni pozice. Uznéa-
vam ale, ze vySe zminéna tvrzeni ohledné rom-
skych zaku lze povazovat spiSe za domnénky
vyplyvajici z pozorovani, a nikoliv za skalo-
pevny fakt piimo odvozeny z rozhovori.'* Po-
kud jsem si v pribéhu vyzkumu néco uvédo-
mil, tak predevsim to, Ze pro vyzkumnika je

14 Pfipominam, 7e moje teoretické t&zist& spoliva
v socialni antropologii a antropologii vzdélavani, ni-
koliv v kognitivni antropologii ¢ psychologii.

velice obtiZzné dopodrobna rozkryt veskeré p¥i-
¢iny a souvislosti tykajici se Sikany.!®

Pavlina JanoSova uvadi, Ze za Sikanu je
Gasto povazovano takové jednani jedinci, kteri
jsou vniméni jako ti, ktefi stoji ,mimo nor-
malni fad véci* (JanoSova 2016a, 30). Nejprve
jsem se domnival, Ze ve své podstaté muze byt
tato tvaha zna¢né problematicki. Pripadalo
mi, ze to, co je ,mimo normélni fad véci, zavisi
na kontextu a na tom, z jaké pozice se na Si-
kanu divame. Z etického pohledu, tj. z pohledu
badatele (a kromé toho i z pohledu obcana,
ktery se neziika v pribéhu vyzkumu svych mo-
ralnich zasad), je Sikana v Sesté t¥idé opovrze-
nfhodnéa a nekoresponduje s obvyklou predsta-
vou o spravném fungovani Skolniho kolektivu.
Budeme-li se drzet terminu Pavliny JanoSové,
tak Sikana i Sikanujici jedinci jsou ,ymimo nor-
malni fad véci“. JenZe emicky pohled (tj. v da-
ném kontextu z pohledu zaki a z jejich vlast-
niho chapani a rozliSovani) tuto perspektivu
zpochybinuje: chovani a jednani Sikanujicich je-
dinct z Sesté tfidy nevybocuje z fad obecné
platnych norem détského kolektivu a nestoji
,mimo normalni rad véci“.' Z pohledu zaki
neni tim zlym Sikanujici zak, ale zak Sikano-
vany. Pohled zaki je ovlivnény tim, Ze Sikana
v Sesté 8kolni t¥idé byla utvafena postupné
a dlouhodobé. Nebyla od zac¢atku podchycena
pedagogy a nyni je jiz ve velmi pokrocilém sta-
diu. O to hiie se odbourava.'”

Jenze poté jsem si uvédomil, ze vySe uve-
dena domnénka a kritika je implicitné opfena
o nereflektovany predpoklad, Ze normalni rad
svéta je moralni (pfedpokladam, Ze to, co je
normélni, je spravny). Kritika se tedy miji
s tim, co JanoSova chce vyslovit. Navic au-
torce kiivdim, protoze ,normalni muze byt

15 Souhrnné doporuéeni pro vyzkum sikany (viz Ja-
nosova et al. 2016, 40, 84-85).

16 Tvo Budil (2003, 20) definuje emickou metodu na-
sledovné: ,Emickd metoda spociva v popisu mysleni
a chovani, které se jevi samotnému studovanému ak-
téru jako smysluplné, signifikantni, vhodné nebo re-
alné. Emicky vyrok muzeme pokladat za nespravny
tehdy, pokud jej jedinec, v kontextu jehoz kultury a ja-
zyka byl pronesen, shledad nekonzistentnim, nepravdi-
vym a rozporuplnym.*

17 O stadiich Sikany ucelen& informuje Kolar (2011)
¢&i JanoSova et al. (2016). Navody na minimalizaci a od-
bouravani Sikany ve Skolnim prostfedi jsou podrobné
popséany mnoha autory — viz Kolar (2011), JanoSova
et al. (2016), Fieldova (2009), Vagnerova et al. (2009),
Svec, Jefabkova a Kolak (2007) a Bendl (2003).
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ustanovovano jako prosté vétSinové bez mo-
ralnich znamének. 7Z urcitého uhlu pohledu
mi pfipadé, Ze mam sice mozna pravdu, ale
nevedu dialog. Moralizuji ve chvili, kdy jsem
takfikajic mimo. Tuto sebereflexi a sebekritiku
zde v zavéru zminuji z toho divodu, abych po-
ukazal, Zze na takové moralizovani je tfeba si
dét pozor, protoze v jinych pfipadech by mohlo
byt i nechténou Sikanou.

ZAVER

Ve svém piispévku ukazuji praktiky zaku a uci-
telky, které ovliviuji prubéh Sikany a jez
prispivaji k marginalizaci Alana, Zaka se
specialnimi vzdélavacimi potfebami. Alan je
Sikanovan a vycleiovan z kolektivu. Predsta-
vuje zaka, vuci kterému se Skolni kolektiv
vymezuje. Ve t¥idé nemé ani jednoho kama-
rada. V prubéhu svého vyzkumu jsem nezazna-
menal, anebo se mi pfinejmensim nepodafilo
zaznamenat, Ze by se néktery z Alanovych spo-
luzaki snazil Sikanu zastavit ¢i zmirnit. Neza-
znamenal jsem ani, Zze by se ho néktery z jeho
spoluzaki zastal nebo Ze by projevil uréitou
solidaritu. Ve skolnim prostifedi je konstruo-
vana a umocnovana odlinost Alana, kterd ho
posouva do nevyhodného postaveni. Jeho po-
zici ovliviiuje zejména nepochopeni a netole-
rance handicapu ze strany spoluzakt. Spolu-
zéci vyzaduji, aby s Alanem bylo zachézeno
iplné stejné jako se vSemi ostatnimi zaky. Vy-
jadiuji nelibost k jakémukoliv zvyhodhovani
a neuznavaji vyhody a tulevy, na které méa
narok. Podle mého nazoru je za tuto skutec-
nost ¢aste¢né spoluodpovédna i Skola, respek-
tive ucitelé, ktefi zaktm nedokazou dostatecné
vysvétlit Alanovy potfeby a s nim i nezbyt-
nosti, které Alan potiebuje, aby mohl fungovat
v ramci bézné Skolni tfidy.

Alanuv pfipad do jisté miry souvisi s budo-
vanim pozitivniho kolniho klimatu a s otazkou
zacleiovani zaka se specialnimi vzdélavacimi
potfebami do zakladnich $kol hlavniho vzdéla-
vactho proudu. Dotyka se zejména otazky pfi-
pravenosti zékladnich 8kol pfijmout a podpo-
rovat tyto zéky. Na zdkladé svého vyzkumu
se domnivim, Ze otazka zaclenovani zédka se
specialnimi vzdélavacimi potfebami neni vni-
ména pedagogy Zakladni sSkoly Stefana Marka
Daxnera jako zavazna a je spiSe piehliZzena
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a bagatelizovana. Svou roli ovSem muze hrat
i jisté vyhofeni pedagoga a s nim spjaté rezig-
novanost: nezasahovat pfespfilis do socialnich
interakci mezi zaky se miize jevit jako méné na-
ro¢né nez aktivistické intervence do socialniho
pletiva tfidy. Tuto domnénku vSak nemohu ni-
jak dokézat a troufam si ji zde vyslovit jen ze
dvou duvodu: za prvé proto, Ze polozucastné-
ného pozorovatele takové vysvétleni napadne,
a za druhé proto, ze muij vyzkum je zcela ano-
nymizovan jak v roviné osob, tak v roviné insti-
tuci, takze pfipadné nespravné domnénka ne-
miiZe pifimo poskodit konkrétni socialni aktéry.
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Dumpster diving: Between ethics and law

Abstract—The aim of this paper is to reflect on the
ethical dilemma of researchers who encounter illegal
activity during their research, or of researchers who
are particularly interested in this kind of activity. The
inspiration comes from research that we are currently
conducting on dumpster diving as a source of creativ-
ity. We interview people in the Pilsen Region who pur-
sue this activity, or who used to do so. Although dump-
ster diving is becoming more popular, it is not legal.
Waste remains tangible property and therefore always
belongs to someone. For this reason, its appropriation
is not in agreement with the law. According to the
codes of ethics of various anthropological associations,
the researcher should always be mindful of respecting
the privacy and safety of the people the researcher is
scientifically interested in. This could be a significant
problem in cases where the anthropologist witnesses an
illegal activity. Since the law is formally superior to an
ethical code, the researcher should notify the police, es-
pecially if the activity in question is subject to the duty
to report a crime. The question is how to cope with this
“ethically important moment in research” (Guillemin
and Gillam 2004, 262).

Keywords—dumpster diving; ethics; food waste; ille-

gality; law

UVODEM

OHLEDNENT etického rozméru by mélo byt
Z soucésti kazdé vyzkumné c¢innosti, spole-
¢enské védy nevyjimaje. V tomto textu se za-
méfime na vyzkum aktivity za hranici legality,
takzvany dumpster diving, a to jak z perspek-
tivy aktéri, tak i vyzkumniki, ktefi jsou vy-
staveni jistym etickym dilemattm.

Vyzkum v ilegdlnim prostfedi s sebou
prinasi eticky dilezité momenty vyzkumu,
tedy takové situace, které jsou ,obtizné, ¢asto
kiehké a obvykle nepfedvidatelné (Guillemin
a Gillam 2004, 262). Guillemin a Gillam (ibid.,
261) davaji jako piiklad takového momentu
modelovou situaci, kdy se pii rozhovoru o Zi-
voté se srdefni chorobou participantka vy-
zkumu svéfi s choulostivou informaci o zne-
uzivani dcery jejim manzelem. To je velmi
kiehka a nepredvidatelna situace a neexistuje
zadny navod, jak se v dany moment zachovat.
Diilezitym nastrojem, jak dodrzet v takovych
piipadech eticky vyzkum, je dle autorek re-
flexivita. V kontextu nasich eticky dilezitych
momentd vyzkumu je podstatna hlavné ob-
tiZznost a nejednoznacnost situace, protoze pfi
vyzkumech, které se primo zabyvaji nééim
nelegalnim, jsou eticky problematické situace
predvidatelné. Nicméné také neexistuje navod,
jak se s nimi vyporadat. V prispévku se sna-
zime priblizit dumpster diving z aktérské per-
spektivy a zaroven upozornit na eticky slozité
momenty, které s sebou vyzkum ¢innosti na
hranici, nebo dokonce za hranici, zakona pfi-
nasi.

»PROVINILE® VYZKUMY

Ve své etnografii o drogovych dealerech v Ka-
lifornii pise Adler (1985, 23) o takzvaném
wprovinilém védéni“, kdy si vyzkumnik je
pouze védom, Ze byl nékym piekrocen za-
kon, déale mluvi o ,provinilém pozorovani®,
kdy uz se vyzkumnik stava svédkem nele-
galni Cinnosti, a jako tfet{ uvadi ,provinilé
jednanf‘, pfi némz se vyzkumnik nezakonné
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aktivity pfimo tcastni. VSechna tato data jsou
pfi vyzkumu vyrazné eticky problematicka.
Na nesnaze vzniklé nabytim téchto typu dat
upozornili naptiklad Hejnal a Luptak (2013)
v pfipadé prestupkid pifi vyzkumu s lidmi bez
domova. V jejich ptipadé §lo o problém anony-
mizace takovym zplisobem, aby to neposkodilo
participanty vyzkumu.

Etické dilema ve vztahu k ilegalni ¢innosti
fegili ve svém vyzkumu rovnéz Miovsky, Mi-
ovskd a Gajdosikova (2004). Ve svém textu
se vénuji obstrukcim, se kterymi se potykali
pii vyzkumu uzivateli nelegalnich drog a di-
lematim, ktera tento vyzkum pfinsi zejména
v oblasti ochrany participanti a vyzkumniki.
Uvadéji piiklad vyzkumu s lidmi pravomocné
odsouzenymi. Béhem tohoto vyzkumu museli
resit, jak neporusit zakon, protoze informace
naznacovaly, Ze provinéni participantd mohlo
byt vétsi, nez za které byli odsouzeni. Aby
se sami neocitli za hranici legality, nastavili
otazky o drogové kriminalité specificky tak,
aby odpovéd nenapliiovala skutkovou pod-
statu trestného ¢inu (ibid., 41).

V poslednich letech upoutala pozornost pu-
blikace On the Run (Goffman 2014), ktera se
zabyva kriminalizaci mladistvych v nizkopii-
jmové komunité Afroameri¢ani. Kniha vzbu-
dila mnoho reakci, véetné kritiky v souvislosti
s prekrocenim etické hranice pfilisnou upiim-
nosti ohledné kriminalnich incidentid (Lubet
2015). Mimo to byla autorka obvifiovana, Ze se
dokonce sama usvédéila z napomahani vrazdé.
Celkové je tedy vyzkum zahrnujici nelegélni
aktivitu eticky problematicky a je velmi ob-
tiZzné se s nim popasovat, aniz by vyzkumnik
sam porusil zakon, nékterou z etickych zasad
nebo oboji.

DUMPSTER DIVING

Tento text je diléim vystupem z dvouletého
vyzkumu zabyvajictho se dumpster divingem
v plzeniském regionu, ktery je realizovan od
dubna 2016. S lidmi, ktefi se vénuji dump-
ster divingu, vedeme hloubkové rozhovory o je-
jich zkusenostech. Doposud jsme rozhovor pro-
vedly s osmi participanty vyzkumu, a to se
Sesti muzi a dvéma Zzenami. Na zucastnéné
pozorovani zatim nedoslo z divodu letni pfe-
stavky v dumpsterovani. Pfes léto lidé dump-
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ster diving obvykle neprovozuji. P¥i¢inou je,
Ze se potraviny pomérné rychle v kontejnerech
kazi a stavaji se nepozivatelnymi, ale také na-
priklad proto, Ze je dostatek jidla ke zpracovani
ze zahrad.

Dumpster divingem rozumime aktivitu,
kdy lidé vybiraji vyhozené véci, pfevazné po-
traviny, hlavné z kontejnert za supermarkety
¢i mensimi obchody (Ferrell 2005). Diivody pro
tuto ¢innost nejsou omezeny na ekonomickou
nouzi, jako je tomu napiiklad u lidi bez do-
mova. Vzhledem k tomu, Ze dumpster diving
je mozné chapat jako reakci na zachézeni s po-
travinami v soudobé spoleCnosti, je existence
této ¢innosti pfimo zavisla na nadprodukeci po-
travin a jejich plytvani.

V dvahach o potravinovém odpadu se
objevuje srovnéni hladu a plytvani potravi-
nami (Alexander, Gregson a Gille 2016; Corvo
2015). Corvo (2016, 93) vniméa problematiku
hladu na jedné strané a nadprodukci v podobé
odpadu na strané druhé jako paradox globali-
zovaného svéta. Potravinovy odpad nevzniké
pouze ve fazi konzumace, nybrz jiz pii pro-
dukei potravin a jejich distribuci (Alexander,
Gregson a Gille 2016). Plytvani se da najit
i ve fazi likvidace odpadu, kdy jsou zbytky
potravin likvidovany, aniz by byly dale vyu-
zity naptiklad skrze kompostovani (ibid., 476).
Jednim z divodt pro dumpster diving tedy
byva to, Ze se timto zpisobem lidé snazi vyuzit
potraviny, které jiz vyuzity nebudou, protoze
plytvani jidlem neshledavaji spravnym v rameci
svého hodnotového systému.

Dumpstefi byvaji také oznacovani nebo se
sami oznacuji jako freegani. Slovo freegan ,.je
kombinaci slov free a vegan® (Barnard 2016,
9). Freegan se ztotoziiuje s podobnym svéto-
nazorem jako vegan, ale jidlo ziskd zdarma.
Jestlize vegan bojuje proti vykofistovani zvi-
fat a prumyslu zahrnujicimu zvifata vyclené-
nim jakychkoliv zivo¢isnych produktii ze svych
nakupnich seznamil a ze svého jidelnicku, free-
gan vzdoruje celému kapitalistickému systému
snahou nezapojovat se do konzumace v ramci
kapitalistické logiky a zit jen z jeho pfebytkt
(ibid.). Freegani jsou dumpstefi, ale ne vSichni
dumpstefi jsou freegani. Neéktefi lidé maji
aplné jiné duvody pro vybirani jidla z kon-
tejneri nez bojkotovani systému spotieby,
pri kterém se vyplytva velké mnozstvi jidla.
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Prikladem mohou byt studenti, ktefi uSetii
za ndkupy potravin, avSak jejich akce nemusi
mit nic spole¢ného s rezistenci. Barnard (2011)
popisuje freeganskou komunitu v New Yorku,
ktera protest proti plytvani potravinami a ni-
¢eni zivotniho prostfedi vyjadiuje mimo jiné
dobrovolnou nezaméstnanosti a performanci,
jejimz cilem je zviditelnit potravinovy odpad.
Prikladem muze byt vyskladani takového od-
padu na chodnik tak, aby byl neptehlédnu-
telny, a proneseni fe¢i na téma masové kon-
zumace a problematiky odpadu (ibid., 420).

Dumpster diving je zajimavy téz pro ceské
prostiedi (Brunclikova 2011; Kubatova 2014;
Pixova 2009). Kubatova (2014) ve své praci
poukazuje na symbolickou rovinu dumpster di-
vingu a hranici mezi ¢istym a necistym. V sou-
¢asné dobé se zaroven, dnes jiz pod jménem
Plojharova, podili na boji proti plytvani se
skupinou ,Zachran jidlo* (Zachran jidlo 2016).
Tento kolektiv se snaizi feSit problém plytvani
potravinami komplexné. Zaméiuji se proto na
plytvani jiz pii zemédélské vyrobé, kdy se ne-
zanedbatelna ¢ast zemédélskych produkti vy-
hodi hned pfi sklizni, protoze méa napiiklad
nestandardni velikost ¢i tvar. Takové plodiny
mohou kon¢it i jako krmivo pro zvifata, avSak
znacna Cast zistane nevyuzita.

Problém pfebytku spoc¢ivd mimo jiné
v tom, Ze se takové jidlo nedostava potfebnym.
V Ceské republice darovéni jidla difve branilo
danové vyrovnani, které by musel obchod fe-
sit. Od konce roku 2014 je vSak mozné darovat
neprodejné potraviny potravinovym bankam
jednoduse jejich ocenénim hodnotou blizké
nule (Ondrackova 2014). Diky této tpravé se
v nésledujicim roce do potravinovych bank
dostalo dvakrat vice potravin, ale nékteré
obchodni Tetézce s touto tpravou maji pro-
blém dodnes, protoZze neni pravné zavaznym
predpisem (Marketing Sales 2016). Snaha za-
konodarcu zmeénit stavajici stav se projevila
i zménou legislativy v zari 2016, kdy vstou-
pila v platnost novela Zékona o potravinach
(180/2016 Sb. doplnéni § 11). Ta udéluje po-
vinnost prodejciim potravin s prodejni plochou
nad 400 m? darovat potraviny nevyhovujici le-
gislativnim pozadavkim neziskové organizaci,
ktera je bude distribuovat tém, ktefi je potie-
buji. Tyto potraviny vSak musi byt bezpecné
¢ili zdravotné nezavadné. Jedné se tak prede-

v§fm o potraviny s drobnym nedostatkem, jako
je napfiklad Spatné natisténa etiketa. Proto se
stale v kontejnerech za supermarkety daji na-
jit vyuzitelné potraviny, prevazné ovoce a zele-
nina. Najde-li dumpster sitku citroni, z nichz
jeden bude nahnily, vyuZzije ty ostatni, které
nahnilé nebudou. Redistribuovat trvanlivé vy-
robky je zna¢né snadnéjsi nez redistribuovat
rychle se kazici ovoce a zeleninu. V redistribuci
neprodejnych potravin je tedy ¢as selektivnim
faktorem ve prospéch konzerv a dalsich trvan-
livych vyrobki.

DUMPSTER DIVING V OCICH ZAKONA

Prestoze se zda, ze dumpster diving je ¢in-
nost, ktera nikomu neskodi a dumpstefi si be-
rou jen to, co uz nikdo nevyuZije, stava se,
ze jsou postihovani. Dumpster diving jako ta-
kovy neni zdkonu znadmy, a neni tedy v za-
koné nijak definovan. Co je zdkonu znamé, je
v8ak kradez. Dle Zakona o odpadech (185,/2001
Sb.) je odpad ve vlastnictvi pivodce odpadu
a predat ho miZe pouze opravnéné osobé pro
nakladani s odpadem, coz je napiiklad za-
meéstnanec svozové firmy. Pivodcem odpadu je
podnikatel, ktery pfi své ¢innosti vytvari od-
pad, nebo obec! (Zakon 185/2001 Sb. § 4).
Dumpster diving byva tedy klasifikovan jako
kradez, pri¢emz se obvykle jedna pouze o pre-
stupek. Kradez se stava trestnym ¢inem,
pokud hodnota kradenych véci presahuje pét
tisic korun &eskych nebo jednéa-li se o vlou-
pani (Zakon 40/2009 Sb. § 205). Dle Trestniho
zédkoniku se vloupanim rozumi ,yniknuti do
uzavieného prostoru Isti, nedovolenym pieko-
nanim uzamdéeni nebo prekonanim jiné jistici
prekazky s pouzitim sily* (Zakon 40,/2009 Sb.
§ 121). V pfipadé dumpster divingu se jedna
jak o prestfihnuti zamku nebo jinou formu po-
niceni ochrany majetku, tak i o prelezeni plotu,
na jehoz vysce z pravniho hlediska zalezi jen do
té miry, aby z néj byla zfejma potieba zabranit
lidem ve vstupu.

Rada supermarketti zacala kontejnery na
odpad uzavirat fetézy nebo chranit klecemi,
aby se k odpadu nikdo nedostal. Strategie

1 Obec je dle Zakona o odpadech (185/2001 Sb.
§ 4) ptivodcem odpadu, pfestoze jeho producentem je
jedinec ¢i domacnost. Odpad tedy neni ve vlastnictvi
tohoto producenta.
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supermarketi v Praze je napfiklad i polévani
obsahu kontejneru néjakym dezinfekénim pii-
pravkem (Kubatova 2014, 46), aby byly po-
traviny pro pfipadné zajemce znehodnoceny.
Takové znehodnoceni mtize mit mnoho podob.
V Plzni je to napiiklad lis na odpad, do kte-
rého supermarkety odpad umistuji. Tyto stra-
tegie nejsou namifené pouze proti dumpste-
ram, nybrz proti komukoliv, kdo by se chtél
k potravinovému odpadu dostat. Neziidka se
v8ak stava, ze se dumpsteri snazi vyskytujici
se prekazky pfekonédvat. Pouze nékolik maélo
supermarketit ponechéva kontejnery s potra-
vinovym odpadem volné pfistupné.

Dumpster diving neni povazovan za za-
vazny precin a nebyva postihovan ¢asto. Nékdy
dokonce zaméstnanci supermarketi vychazeji
dumpstertm vstric, pfipadné si jich zamérné
nevsimaji. Nicméné se stava, Ze nékdo z lidi,
ktefi se stanou svédky aktivity, zavola Policii
CR. Jeden z nagich participantt byl v minu-
losti kvtli takovému hlaSeni pokutovan ve vysi
tisic korun ¢eskych. Postihy v8ak mohou byt
priklad leto$ni pfipad z Pferova. Tfem mla-
dym muztm, ktefi tam byli pfi dumpsterovani
pristizeni policif, hrozi az trest odnéti svobody,
bude-li jejich jednani shledano trestnym ¢inem
kradeze, jednomu z nich dokonce hrozi vyssi
trest, protoze byl jiz dfive odsouzen za akti-
vitu podobného charakteru (Polacek 2016).

ZAKON VERSUS ETIKA

Vyse zminéné pro vyzkumnika znamena, ze po-
kud se jedna o trestny ¢in, o némz se dovi
byt jen z rozhovoru, vztahuje se na dany ¢in
oznamovaci povinnost, coz je dle Trestniho
zékoniku (Zakon 40/2009 Sb. § 368) povin-
nost oznamit policii pfipravu ¢i spachani trest-
ného ¢inu, a to i trestného ¢inu kradeze. Ne-
splnéni oznamovaci povinnosti neoznamenim
trestného ¢inu se pak samo o sobé& stava trest-
nym ¢inem.

Na druhou stranu existuji etické ko-
dexy (naptiklad Principy profesni odpovéd-
nosti AAA; Eticky kodex CASA), které fikaji
mimo jiné, Ze je nutné chranit soukromi a bez-
pecdi lidi, které studujeme. To je nesporné i bez
etickych kodext. Nékdy je pro nas jako an-
tropology vyhodné byt soucésti organizaci ¢i
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instituci, jako je napiiklad Ceska asociace pro
socialni antropologii, at uz jsou diivody pro
¢lenstvi jakékoliv. Timto ¢lenstvim se zaroven
zavazujeme k dodrzovani etického kodexu dané
instituce. To ale miiZze byt problematické ve
vztahu k uréitym typtim vyzkumu, kdy neni
mozné stoprocentné dodrzovat takovy kodex,
coz muze nas vyzkum zkomplikovat, nebo do-
konce znemoznit. Zakon je vSak formalné nad-
fazen etickému kodexu, proto je vyzkumnik
v takové situaci vystaven zavaznému etickému
dilematu. Navic bychom nikdy neméli pogkodit
dobré jméno univerzity, které by nase pripadné
stihani poskodit mohlo.

Vyhrady k byrokratickym proceduram ob-
klopujici vyzkum podle néas trefné vystihli
ve svém textu o skrytém vyzkumu Hejnal
a Luptak (2013). Prikladem miiZze byt pisemny
informovany souhlas, ktery vSak odporuje po-
zadované anonymité. Pokud se uchova partici-
pantem vyzkumu podepsany dokument, ktery
lze spojit s nahravkou rozhovoru, anonymita
slibend timto dokumentem nemtze byt zaru-
¢ena (Lindbloom 2004). At uZz je vyzkumnik
¢lenem nékteré antropologické asociace, ¢i ni-
koliv, tykaji se jej zavazky vici pracovisti nebo
zadavateli. Ocitame-li se v situaci zdanlivé ne-
feSitelného konfliktu téchto zéavazkt, musime
se rozhodovat, ktery z nich nedodrzime. Pii
zicastnéném pozorovani ale mohou vzdy na-
stat situace, kdy to nebudeme my, kdo o tom
rozhodne. Nage pozorovani, ¢i dokonce jednani
se muze stat ,provinilym“ (Adler 1985, 23),
rozhodnou-li se participanti vyzkumu pfi své
aktivité prekonat prekazku, a tim i porusit za-
kon.

Takzvané ,provinilé védéni“ (ibid.) ale mii-
zeme snadno ziskat i béhem rozhovort. Tam
je vSak pouze na nas, jak se ziskanymi infor-
macemi nalozime, abychom pokud mozno co
nejlépe vyhovély etice vyzkumu a vlastnimu
svédomi. Uvédomujeme si, ze dumpster diving
nen{ tak zavaznym trestnym ¢inem jako na-
piiklad vrazda v piipadé kontroverzni publi-
kace On the Run (Goffman 2014), ale to ne-
znamena, 7e pro nas nemize vyvstat podobny
typ dilematu, jak vhodné nalozit se ziskanymi
informacemi.
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DUMPSTER DIVING V OCICH AKTERU

At uz s prekrocenim piekazky, nebo bez
ni, mize byt dumpster diving pro aktéry
eticky problematicky, jak doklada vypoved
Olgy, které pripada neetické nicit cizi maje-
tek. Z toho divodu by nikdy sama neporusila
zémek na kontejneru:

~To ne, to my nedéldme. Nevim, jok
ostatni, ale mé osobné by to vibec nenapadlo
zase nicit cizi majetek, to jde mimo néjakou
moji filozofii** (Olga, 28 let)

Jiné acastnici naseho vyzkumu nevadi udé-
lat skodu obchodnimu Fetézci, ale problém vidi
v tom, ze supermarket na to zareaguje lepSim
opevnénim, a tim by byl znemoznén dalsi pii-
stup komukoliv. Také nam tekla, ze v soucasné
dobé nebude chodit dumpsterovat, protoze je
na ulici mnoho lidi bez domova, ktefi to jidlo
potiebuji vic. Jeden z dtavodi, pro¢ se dump-
ster divingu nevénovat, je tedy ten, Ze v pod-
staté okradaji ty nejpotfebnéjsi o potraviny.
Na druhou stranu skrze dumpster diving se
daji tyto potraviny distribuovat pravé lidem
bez domova, jako to délaji lidé v riznych més-
tech zapojeni do dobrovolnického hnuti Food
not Bombs (Food not Bombs 2016), ktefi pro
né jednou tydné vaii teplé jidlo z jesté kvalit-
nich surovin, které by v opa¢né pfipadé skon-
¢ily na skladce.

Vseobecné aktéfi povazuji dumpster diving
za legitimni a ospravedlnitelny, jelikoz se snazi
vyuzit potraviny, jimiz je plytvano. Néktefi to
opravdu berou jako jednu z moZnych forem
boje proti systému. Je to jejich osobni pro-
test, jejich zptsob, jak se do toho systému
co nejméné zapojovat. Na rozdil od freeganii
v New Yorku (Barnard 2011) se nesnazi pfe-
svédCovat ostatni, aby jednali stejnym zpu-
sobem. Freegani obecné sdileji nazor, ze po-
travinami by se nemélo plytvat. V kontextu
paradoxu prebytku potravin na jedné strané
a hladu na druhé (Corvo 2016, 93) se zda vy-
uzivani vyhozeného jidla zcela legitimnim ak-
tem. Dale zaznéla myslenka, Ze celkové by se
nemélo plytvat zdroji, které se na vyrobu po-
travin vyuzivaji, protoze tyto zdroje nejsou
nevyCerpatelné, dilezita je i tucta k pfirodé.
V ocich zédkona se tedy jedna o ilegalni akti-
vitu, nicméné aktéfi ji vnimaji jako neskod-
nou a zarovei spravnou v souladu s jejich

hodnotami a principy potravinové udrzitel-
nosti. Nelibi se jim, jak je systém nastaveny,
ale zéroven tento systém potiebuji, jak pozna-
menal jeden z participanti. Aby vitbec mohl
byt dumpster diving umoZnén, je nutné, aby
se potraviny vyhazovaly.

Dumpstefi k porusovani zédkona pristupuji
zpravidla s nezajmem, protoze svou aktivitu
povazuji za legitimni. Strach z postihu neni
prilis casty. Za v8e mluvi vypovéd jednoho
7z nich:

»Jdes na cizi majetek, i ten dumpster je cizi
majetek. PiestoZe je to v kontejneru a je to vy-
hozeny. To jsem si uvédomouwal, ale nikdy jsem
to neresil, nikdy jsem se nebdl toho, Ze by mé
chytili. .. Jako zdkon respektuju, nerespektuju.
Vim, Ze tady je. A pokud je to v situaci, Ze to
respektujou vsichni ostatni, tak se tomu musim
prizpusobit, ale kdyZ je to méco takovygho, tak
mé to prosté nezajimd. Je to nesmysinej zdkon
a nesmyslnej zakon mé nezajimd.“ (Roman, 26
let)

7 jeho vypovédi vyplyva, ze my jako vy-
zkumnice se v tomto pfipadé zabyvame za-
konem mnohem vice nez samotni aktéri. Ne
v8ichni ale sdileji pfistup vyznacujici se neza-
jmem, jeden z participantd se dokonce té3i na
pripadny konflikt s policii. Strach z postihu
rozhodné nema:

,»,Jd se na tohle, premejslel jsem vo tom, jd
se na to celkem tésim, Ze bych prosté do toho
Sel, kopal bych kolem sebe a délal bych tako-
vej bordel, aby mi prokdzali moji spolecenskou
nebezpecnost. Aby to otevielo prosté to téma.
Dalo by se to rozvirit jako. Tady ty sracky
z toho kontdku, aby vynesli a vohodilo to ce-
lou spolecnost. Je to moznost tu diskuzi totdlné
otevrit. (Vaclav, 39 let)

Vezmeme-li v ivahu pfistup k samotnému
dumpsterovani a pfekracovani norem z hle-
diska genderu, da se fict, Ze muzi vénujici se
dumpster divingu jsou ve svém konani nebo-
jacni. Prekonévaji prekazky, lezou pfimo do
kontejnera a prehrabuji se v jejich obsahu, ne-
maji strach z pripadného postihu. Zeny, které
se do dumpster divingu zapojuji, jsou pri akci
spiSe na hlidce nebo skladaji do batohu jidlo
podavané jinym dumpster diverem z hlubin
kontejneru, prekonavani prekazek se jim prici.
Muzi byvaji ti, kterym nedé&la problém vyra-
zit na dumpster samostatné, u Zen jsme se
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s tim nesetkaly. Oproti pfistupiim nezajmu ¢i
snahy o otevieni diskuze, které byly prefero-
vany muzi, participantky vyzkumu ve svych
vypovédich zminovaly obavy z postihu, a to ni-
koliv pouze ze strany Policie CR, jak doklada
vypovéd Sary:

»Jako spis strach z toho, Ze by ndm nékdo
moh vynadat nebo Ze by z toho moh bejt néja-
kej problém nebo néjaky voplejtacky. Tak jsem
se hodné ohliZela, snazZila jsem se mluvit poti-
chu a bejt prosté mendpadnd, ale to viceméné
celkem opadlo.” (Sara, 28 let)

Olga projevila hlavné obavy o své zamést-
nani, které by mohlo byt ohrozeno v pripadé,
ze by ji nékdo z jejich kolegi, ¢i dokonce za-
méstnavatel vidél pii dumpster divingu.

Celkové se tedy da shrnout, Ze vétsina par-
ticipantti nema strach z postihu ani negativni
zkuSenost napiiklad s ostrahou supermarketu.
Kromé jednoho se zatim nikdo do problémii se
zékonem nedostal. Z naSich zjisténi tedy vy-
plyva, ze dumpster diving je aktivita, které se
pres svou ilegalitu da v nasich podminkéch bez
vétsich problému provozovat.

KRIMINALIZACE DUMPSTER DIVINGU

Dumpster diving je postihovan mélo, coz je
moznou pii¢inou nezdjmu aktéri o nezdkon-
nost jejich ¢innosti. Jako vyzkumnici se vSak
o tuto nezékonnost zajimat musime, protoZe
bez ohledu na to, zda je dumpster diving legi-
timni, nés jeho kriminalizace vystavuje eticky
slozité situaci.

Postihovani dumpster divingu souvisi s kri-
minalizaci nékterych skupin obyvatelstva, a to
téch nejchudsich. Ferrell (2005, 178-183) pise
o vzrustajicim zajmu v USA tvrdé postihovat
vybirani odpadki v souvislosti s odnaSenim
materiala do sbéru z méstskych skladek. Oboji
jsou subsistenc¢ni strategie nejchudsich vrstev
obyvatelstva. Zamérovani se na nezakonné pii-
vlastiiovani odpadu je tak snahou zamezit tém
nejchudsim v jejich zptsobu obzivy. Dumpster
diving, jak se ukazalo v prubéhu naseho vy-
zkumu, se da provozovat v naSem prostiedi
bez vétsich problémi. Jak ale z vypovédi na-
Sich participantt vyplyva, pracovnici bezpec-
nostni sluzby obchodnich Fetézct nejsou pfilis
shovivavi vidi lidem, ktefi ptisobi dojmem bez-
domovce. Sviij postoj vysvétluji neporadkem,
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ktery po téchto lidech u kontejneru ziistava.
7Zda se tedy, ze piistup k témto potravinam
je ztizen, nebo dokonce znemoznén pravé tém,
ktefi by jej skuteéné potiebovali z hlediska
nouze. Kriminalizace dumpster divingu mé
pfimou souvislost s vybirdnim popelnic bezdo-
movci a snahou zamezit této aktivité, protoze
narusSuje spolefensky rad tim, Ze je ,nemistnou
zalezitosti (Douglas 1966, 36). To znamena, Ze
je potencialné nebezpecéna, jelikoz nezapada do
klasifika¢niho fadu lidi, ktefi o dané ¢innosti
uvazuji.

ZAVER

Zavérem se dostavame k otazce, jak se vy-
rovnat s eticky slozitym momentem vyzkumu.
Uéelem tohoto textu nebylo pfijit s n&jakym
jednoznaénym feSenim, ale spiSe pfimét Cte-
nafe zamyslet se nad touto problematikou.
Dumpster diving je drobnou kriminalitou a po-
stihy nejsou tak casté, a obvykle ani p¥ili§ za-
vazné, piesto se pii vyzkumu neustale vysta-
vujeme riziku, Ze porusime eticky kodex nebo
zékon. To se netykéa pouze sbéru dat, ale celého
procesu vyzkumu, véetné publikace.

Zucastnéné pozorovani pii naem vyzkumu
s sebou ponese nebezpedi iicasti na ilegélni ¢in-
nosti. Pokud bychom byly pfi zta¢astnéném po-
zorovani pfistizeny napiiklad piislusniky Poli-
cie CR, vyvstava dalsi problematicki otéazka:
Jak zachovat podstatu vyzkumu? Nejsnadnéjsi
je v takové situaci fict, ze délame vyzkum a vy-
hnout se konfliktu, ale pokud se chceme dozveé-
dét, co se v takové situaci stane dumpsterim,
tuto moznost musime vyloudit.

Vyzkumnik se vSak miuze potkat s kri-
minalizovanou ¢innosti, i kdyz ji pfimo ne-
zkouma. Jak se jako antropologové vyrovnat
s eticky problematickym momentem, ktery je
charakteristicky zdanlivé nefesitelnym stietem
protichidnych pozadavki a zévazkd béhem
vyzkumu? Jelikoz tento vyzkum stile jesté
probiha, nechdvame tuto kliCovou otazku ote-
vienou k dal§fmu zamysleni.
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URING my fieldwork in the countryside
D of Taiwan, I used to introduce myself
as a PhD student who was doing fieldwork
there. My fieldwork site was a very interest-
ing and unique place. Within one small coun-
tryside township there were many varied situ-
ations. Different religions (Taiwanese popular
religion, Presbyterian, Catholic, Buddhist,
Yiguan Dao), different ethnic groups (Minnan,
Hakka, mainland Chinese, people coming from
Southeast Asia) and different political orienta-
tions coexisted in the same place.

From an economic point of view, it was in-
teresting to see how these religious and ethnic
differences disappeared. Intensive agriculture
was the most important way of subsistence.
Sharing agricultural machineries or physical
labour was a common practice among local
farmers. This “mutual help” promoted contact
between people and families, and helped to
increase mutual knowledge and respect. The
relationships between people were not exclu-
sively based on religious or ethnic membership,
but instead were built by the interweaving of
many factors.

This explains why many people invited my
wife and me to every kind of religious festi-
val, even though they knew very well that we
were Catholics. In fact, as a Catholic church-
goer I regularly attended the weekly celebra-
tion at the church, but many friends (of course
not Catholics) invited me several times to take

part in their temple festivals or other religious
activities. At that time I was collecting mate-
rial for a possible PhD project. I was there-
fore always bringing my camera with me. It
became common to see a foreign guy look-
ing around for interesting pictures during tem-
ple festivals or other ceremonies. On account
of — I think — the size of my camera, I was
invited many times to temple festivals or to
attend funerals to take pictures of the per-
formers. On one occasion, a friend invited us
to attend a Yiguan Dao meeting. The mean-
ing of these Chinese characters is Consistent
Way or Persistent Way. Yiguan Dao is a Chi-
nese folk religious sect that emerged from the
Xiantian Dao (Way of Former Heaven) tra-
dition in the late 19" century, in Shandong,
to become China’s most important redemp-
tive society in the 1930s and 1940s, especially
during the Japanese invasion (Ownby 2015,
702-703). In present day Taiwan, this reli-
gion very often embodied almost all the deities
known in the Orient: Buddha, Lao-tze, Je-
sus Christ, Muhammad, and so on. Because
of this, Yiguan Dao is one of the bigger “in-
stitutionalized” religions of Taiwan (Lu 2008).
Our friend invited us hoping that knowing her
religion could be helpful for my research.

We arrived at the Yiguan Dao temple in
the morning. Although their meeting had al-
ready started, many people and especially the
leader of the local community (a kind of mas-
ter) were waiting for us. After the exchange of
some pleasantries, we were invited to take part
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in a lesson being given in the main room. We
thus entered a big room where a sixty-year-
old woman was delivering a speech about fil-
ial piety. She was stressing the pain of moth-
ers during their sons’ birthdays. The audience,
who was paying great attention to the words of
the woman, constantly answered her frequent
questions and cried with her, probably upset
by the disrespectful conduct of the younger
generations. The only thing that was partic-
ularly out of tune was the presence, in the row
of chairs in front of me, of two fourteen-year-
old guys, who were playing and laughing to the
great disappointment of the master, who was
sitting at my side.

Briefly speaking, the meeting was a display
of the traditional values of Confucianism re-
garding filial piety, respect for elders, and so
on. The performance’s main goal was to stim-
ulate deep emotion in the audience. Another
important point was the constant repetition of
teachings based on the above-mentioned val-
ues. Anyway, that day the best was yet to
come.

After this lesson, and after a lunch with
a selected group of Yiguan Dao believers, the
master invited us to drink a cup of tea in his of-
fice. At this point a man introduced himself as
someone holding an important position within
Yiguan Dao. He persistently began inviting us
to Qitdao (pray the Dao) in order to be saved.
I tried to explain to him that since I believed in
another religion, and did not know from what
or whom I should be saved, I preferred not to
do it. At this point the man began trying to
persuade me of the importance of praying the
Dao. The astonishing thing (at least for me)
was the stories he used in order to support his
plea. The stories he told us were a combina-
tion of traditional Taiwanese popular religious
beliefs and material evidence, such as pictures
and personal experiences, of the reincarnation
cycle. So that the reader may understand his
kind of approach, I am going to relate one of
the stories narrated to my wife and me by this
man:

“A friend of mine was a lunch box seller.
He specialized in selling chicken legs with rice.
One day I told him to change his business,
because he was killing living beans. He an-
swered that because of his age and low level of
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education, he could not do any other kind of
job. My friend carried on with his business un-
til he decided to take a rest and make a trip
to another country. Unfortunately the plane he
took crashed. When I went to see the body of
my friend and that of his wife, I was shocked.
Both the bodies were intact, but without legs.
This must have happened because he was sell-
ing chicken legs.”

Confronted with this kind of story (on that
day I listened to more than thirty, at least), my
reaction was one of complete and clear refusal.
I started to think “how can these people hope
to convince me with this kind of story”? On
account of my resistance and hilarity, the man
finally — they were the longest three hours of
my life — desisted from pursuing the project of
our conversion.

Thinking about this experience, I can af-
firm that the dialogue between me (a West-
erner, training anthropologist, and Catholic
faithful) and the other person (a fifty-year-old
Taiwanese man born and raised in an environ-
ment of Taiwanese popular religion) was a dia-
logue between the deaf. There was an obvious
lack of communication between the two par-
ties and — as I believe — between the two cul-
tural systems. We can talk about systems be-
cause the two religious doctrines (Catholic and
Yiguan Dao) offer a clear and well-defined vi-
sion of this world as well as the other one, and
consequently a concrete understanding of life
and of the relationships between persons. The
result was that, on the one hand, I complained
about his way of thinking and I thought that
he was telling nothing but stories full of super-
stitions. On the other hand, he was trying to
persuade me with his more sacred repertoire,
without any effect. What I considered super-
stition was only his cultural system. What he
considered stupid obstinacy in front of so much
evidence was just my cultural background.

In the following pages I will try to ana-
lyze how the “native anthropologist” performs
his research. In a successive step I will use
these observations to express my opinion about
how both Romanticism and the Enlightenment
have influenced anthropology, and in particu-
lar the anthropologist.
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The native anthropology of Western cosmol-
ogy has already been discussed — in a mas-
terly fashion — by Marshall Sahlins. In his
paper written for the Sidney W. Mintz lec-
ture in 1994, Sahlins told us how the Western
way of thinking is deeply influenced by Judeo-
Christian concepts about man and the Cos-
mos. In particular, he stressed how the Judeo-
Christian dogma of human imperfection must
be considered the main and basic element of
the discourse of the social sciences (Sahlins
1996, 395).

The Judeo-Christian tradition (which con-
siders humanity’s state to be a result of origi-
nal sin) is embedded in the entire Western way
of thought. Consequently, it has influenced all
the disciplines which were born under the in-
fluence of the Western sphere of thought. Thus
the social sciences are not immune to this “orig-
inal sin”.

The tendency of men to congregate with
each other is just one of the consequences of
original sin. In order to satisfy the needs cre-
ated by the exile from Eden, men began to
stay together. Society became a super-organic
entity (Durkheim), and this concept deeply in-
fluenced anthropological theories as a certain
functionalism that, as Sahlins argues, was an-
other legacy of the enlightened Adamic the-
ory, especially as “function” was collapsed into
“purpose” for the satisfaction of needs.

In this respect, Malinowski’s reduction of
culture to corporeal needs was a pedantic elab-
oration of Enlightenment social science. The
main advance achieved by Radcliffe-Brown’s
structural-functionalism was the transposition
of the same paradigm to society as a whole,
that is, by conceiving the social totality as an
organism, a biological individual, whose insti-
tutions responded in effect (function) and form
(structure) to its life needs (Sahlins 1996, 399).

In a subsequent step, Sahlins takes into
consideration the duality between body and
soul. Both Saint Paul and Saint Augustine
stressed that this was one of the consequences
of original sin. Sahlins found this dichotomy
inside the work of Durkheim, where the hu-
man being is, on the one hand, a pre-social
and sensuous animal, egocentrically given to
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his own welfare, and on the other hand a so-
cial creature, able to submit his self-interest
to the morality of the society (Sahlins 1996,
402). A large part of anthropological thought
was built on this basic idea, from Morgan and
Frazer (with their evolutionary concept of cul-
ture) through Malinowski (with his obsessive
use of the term “savage”), and even Mead (at
least the Mead of Sex and Temperament in
Three Primitive Societies). At the very begin-
ning there was a body — such as the biblical
story of Adam — and then God “blew into his
nostrils the breath of life, and so man became
a living being”, giving rise to culture (Gen 2:7).

The only anthropologist who looked at this
problem from another perspective was Geertz
(1973). He affirmed that human nature as
we know it has been determined by culture.
Therefore, the supposed temporal precedence
of human biology relative to culture is incor-
rect (Sahlins 1996, 403).

The concepts of power or providence (of
course in terms of their relationships with
anthropology) are also sifted by the author.
Power, in particular, is analyzed beginning
with the observations of Augustine in The City
of God, where he affirmed that “Earthly rule
has been appointed by God for the benefit of
nations, so that, under the fear of human rule,
men may not devour one another like fishes ...”.
Whether it came about through Divine Provi-
dence (Augustine) or human reason (Hobbes),
men were thus able to suppress their enmity,
creating the institution of the state (Sahlins
1996, 405). The unity of natural laws and Di-
vine Providence — God could not have made
the universe as disorderly as it might seem in
everyday experience — shows the structure of
governance (in other words the hierarchy) as a
natural and direct effect of providence.

Therefore, these “structures” were thought
out by Western philosophers in a confusing
way, especially as regards their origins, too of-
ten conflated with the origin of society. The
easy supposition, after this construction, is
that a society without hierarchical structures
cannot be considered a society, or at least we
should look at it as a not-yet-evolved society.

What is more relevant to the topic I would
like to analyze is what Sahlins calls “anthropol-
ogy of reality” (Sahlins 1996, 411), or in other
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words the invention of a pure object world. Ac-
cording to Sahlins it was Christianity (and be-
fore it Judaism) that first disenchanted nature,
rendering it merely an object for humankind.
The ancient bond between man and nature was
destroyed, and in this way the Judeo-Christian
tradition distinguished itself from “paganism”,
which is considered to be precisely the idolatry
of nature. As Sahlins reminds us, “The deifi-
cation of nature was seen as the real essence
of paganism by both Christians and Jews”
(Sahlins 1996, 411). This is in my view a basic
concept: “natural” and “supernatural” are irre-
mediably separated, nature is only res extensa
made of nothing, lacking subjectivity. With-
out subjectivity, nature must be controlled and
dominated by the only presence that can play
the role of subject — man.

Other scholars support the thesis that in-
side the Western tradition, a large and clear
fracture has occurred between man and na-
ture. One of them is Todorov, who argued
that the conquest of America heralded and
established the present identity of Europeans
(Todorov 1984, 5). Referring to the event of
the conquest of America, Todorov wrote the
following:

In reporting on and analyzing the history of the con-
quest of America, I have been led to two apparently
contradictory conclusions. In order to speak of forms
and kinds of communication, I have, first of all, adopted
a typological perspective: the Indians favour exchanges
with the world, the Europeans exchanges between men.
Neither is intrinsically superior to the other, and we al-
ways need both at once; if we win on only one level,
we necessarily lose the other. (Todorov 1984, 252)

Yet Todorov adds:

In European civilization, logos has conquered mythos;
or rather, instead of polymorphous discourse, two ho-
mogeneous genres have prevailed: science and every-
thing related to it derive from systematic discourse,
while literature and its avatars practice narrative dis-
course (Todorov 1984, 283)

In other words, within the European civ-
ilization debate (here we can consider Euro-
pean as synonymous with Western), commu-
nication between men was overly emphasized.
As a result, Europeans have lost their rela-
tionship with the world and with the super-
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natural world, no longer knowing how to en-
gage in a dialogue with it. The central point
of Todorov’s thought is that Logos defeated
Mythos. In the Western tradition there has
been a progressive destruction of Mythos. 1
consider Todorov to be correct in his thinking,
and I believe this destruction has been progres-
sive and inevitable. We can discover the steps
of this destruction in Western history.

First of all, great importance must be as-
signed to the Lutheran Reformation. Since
the Reformation, it has been possible to
study, interpret, and make an exegesis of the
Holy Scriptures, which means to study and
(re)interpret all knowledge up to that moment.
It is important to remember that thanks to
the large work Summa Theologica of Thomas
Aquinas, the Catholic tradition was built,
weighed and put in communion with the Clas-
sical tradition, particularly through the works
of Aristotle. This created the basis for a com-
plete and well-defined vision of humanity, the
world, and the universe. In medieval times, the
whole store of human knowledge was based on
Holy books. Separating itself from the inter-
pretation of the Church and translating the
Bible into a language finally understandable
by common people, the Lutheran Reformation
formed the basis for a radical and unstoppable
change in all of human knowledge.

Another step in this direction was the in-
vention of movable-type printing and the me-
chanical printing press by Gutenberg around
1439. Up to then, all books were handwritten
by an amanuensis: a religious person who lived
inside convent-libraries such as the one por-
trayed by Umberto Eco in his The Name of
the Rose. Through the invention of the print-
ing press, knowledge left the convents and be-
came public (at least for some social classes),
increasing the development of European cul-
tural discourse and accelerating social changes.

In addition, the Copernican revolution and
the discoveries of Galileo irremediably de-
stroyed the medieval concept of the universe,
where the Earth was at the centre, put there
by Divine will. The accusation of the Church
against Galileo was that by rejecting Aris-
totelian and Ptolemaic theories, modern sci-
ence put itself in open and evident conflict not
only with the Holy scriptures, but also with
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the entire conception of the world and human
life at that time. A conception that, as men-
tioned above, was based on Holy scriptures and
on the interpretation that the Church made of
them. As the Cardinal Joseph Ratzinger said:

The Church at the time of Galileo kept much more
closely to reason than did Galileo himself, and she
also took into consideration the ethical and social con-
sequences of Galileo’s teaching. Her verdict against
Galileo was rational and just, and the revision of this
verdict can be justified only on the grounds of what is

politically opportune. (Ratzinger 1994, 98)

At this point, Western philosophical
thought was ready to understand what
Descartes said about nature: that it is only a
mechanism. In contrast, Pascal — the deeply
Christian and anti-Cartesian Pascal — defined
nature as deaf and voiceless. God was expelled
from his creation and this expulsion opened
the doors, with the help of Darwin, to the com-
plete overthrow of the Western cultural sys-
tem. The creation of the world by God and,
more importantly, the creation of men was not
the work of God, but instead was a result of
the causal factor of natural selection. With his
theory of evolution, Darwin provides a logical
and rational explanation for the diversity of
life. The consequence of this was the exclusion
of all irrationality present in nature, including
it inside a “causal factor”.

In sum, the Western way of thinking or,
to use an anthropological term, cosmology, has
completely changed during the time period be-
tween the end of the Middle Ages and the Mod-
ern era. Throughout these series of progressive
changes there has been a progressive expulsion
of the idea of the supernatural, magical, reli-
gious, and irrational from Western cosmology.
All these factors have become elements that
can be scientifically confuted and explained. In
other words, what happened between the end
of the Middle Ages and the beginning of the
so-called Modern age? Giacomo Leopardi® has
identified what happened as the “incendiary,
destructive and auto-destructive use of scien-
tific reason”.

1 1798-1837, Italian philosopher, philologist and
poet.
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What is nowadays considered normal and
natural in the West (at least for most people) is
only the result of scientific thought, according
to which, for example, water is just HoO and
not also humble, precious and chaste (Saint
Francis of Assisi). To paraphrase Nietzsche’s
words: “God is dead. God remains dead. And
we have killed him.”

It is undeniable that this is the main way of
thinking in anthropology, from its beginnings
until today. This represents, in my view, the
real, deep, and intrinsic presence of Western
thought in anthropology. The fact that anthro-
pology as a social science is taught all over the
world does not change the intimate reality of
things: anthropology is a Western science.

II1

However, what happens when anthropologists
meet people belonging to different cultures and
cosmologies that are not founded on Enlight-
enment theories? In my view, the example by
which I began this piece could be a good start-
ing point in order to understand this kind of
“encounter”. In the example that begins this
article, there is a clear “I” (myself, the anthro-
pologist) and a clear “other”. In order to ac-
quire a full understanding of this episode, it
seems to me necessary to describe, in a very
concise way, some basic points of Chinese cos-
mology, the “other” — of course from my point
of view — cosmology.

The decision to analyze this example lies in
the fact that even if perhaps it is not a univer-
sal example, it is undoubtedly mine. Therefore,
I am able to explain and analyze many of the
cultural aspects involved in it.

First of all, we must say that in the Han
world there are some extremely old concepts,
like the concept of Hun and Po. As Yu Ying-
shih (1987) explained, these concepts are very
old, probably existing before the arrival of
Buddhism in China.

Every man possesses three Hun or souls.
When a man dies, his three Hin move in three
different directions. One will end in the tomb
with the body, one in the ancestors’ tablet, and
the last one goes to a king of purgatory. In
addition to these Hun, a man also possesses
seven Po or spirits. These P9, especially those
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of children, are very sensible. They can eas-
ily get scared or even taken away by the Gui
(ghosts). This is visible in certain behaviours
of many Taiwanese people. For instance, when
a baby urinates during the night, the mother
cannot change his clothes. Since during the
night the Po moves away from the body of the
baby, if it comes back and does not recognize
his clothes, it may keep going around looking
for his body. If, during this time, a ghost cap-
tures it, the loss of the Po will cause physical
and psychological problems to the baby. For
the same reason people believe that the face
of the child should be washed before he sleeps.
Another belief prevents mothers from bringing
their children outside after sunshine because
that is the moment when ghosts begin to go
outside.

Men and spirits (ancestors, ghosts, or
deities) physically share the same living space,
the same living time. They also share the same
preoccupations and corporeal needs. This be-
lief is expressed by the Chinese proverb: “The
same service to the dead as to the living; to the
absent as to the present” (Shi si ri shi sheng,
shi wdng ri cun).

As Francis Hsu noted in his Under the An-
cestors’ Shadow:

The attitude of the living toward the dead and that of
the living are functionally one. The relationship of the
living with the dead is essentially modelled upon that
of the living with the living. In glorifying the dead, it
is both idealized and sets the standard and pattern for
kinship relationship. (Hsu 1967, 245)

The presence of ancestor worship gave par-
ents an additional incentive to have sons to
perform the rites, and thus secure for their
parents and grandparents eternal life. “There
are three things which are unfilial”, says Men-
cius, “and to have no posterity is the greatest of
them” (Buziao yousan, wi hou wéi da). Given
this complex net of relationships, it is possible
to say that those who already left, who live in,
and who will live in this world, share the same
time, the same space and the same needs. In
other words, these categories live in an eter-
nal present or, to change the perspective, in
an eternal past. Because the relationships be-
tween these categories are complex, the inter-
action between who lives and who is already
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dead (whether she/he is an ancestor, a ghost,
or a deity) is very strong and real for Taiwanese
people. In the Taiwanese world, to talk about
natural and supernatural in Western terms is,
at least, reductive.

The relationships between supernatural be-
ings and living people are, for most Taiwanese
people, physical and direct. There are lots of
supernatural beings who can let a person feel
their presence.

It is important to note that these concepts
are felt to be real by most Taiwanese people.
The ways in which contemporary Taiwanese
people manage these relationships are quite of-
ten the same as those followed by Chinese peo-
ple of two or three thousand years ago. What I
mean is that the cosmology of the Han people
(at least here in Taiwan) was not as affected
by revolutionary changes as in the West. Or
maybe it would be more correct to affirm that
the changes that of course occurred over such
a long period (and that, for example, created
a syncretism of Buddhism, Taoism and Con-
fucianism) did not change the primary, fun-
damental conceptions about the world and af-
terworld. Otherwise, after such a long time,
and after the Taiwanese educational system
has been opened to Western sciences, no peo-
ple would continue to burn paper money for
hungry ghosts at least twice a month.

Now, how does the “Western” anthropolo-
gist put himself in front of this world? I think
that a good situation was described by Melford
Spiro who, talking about Buddhism in Burma,
describes how:

Buddhism after all is not the creation of contemporary
Buddhists, but a religion with deep historical roots. Al-
though anthropological studies of non-literate societies
have converted a methodological necessity (the ignor-
ing of history) into a theoretical virtue (the theory of
functionalism). (Spiro 1982, 4)

In the following pages I will argue that a
“theoretical virtue” is born not only through
a lack of historical roots, but also — and
principally — through a lack of metaphysical
thought in anthropology. As I have already
shown above, this lack of the supernatural is
the result of a historical and philosophical pro-
cess that occurred in Western thought. For
the “native anthropologist”, the native people’s
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religion is ontologically false because all super-
natural entities are nonexistent. As a conse-
quence of this, the anthropologist should look
for a logical and rational explanation of human
behaviour in other and more rational fields (so-
ciety, politics, economics, and even culture).
What I am trying to explain is that the En-
lightenment conception of the world has forged
and moulded the method of the discipline.

v

Let us discuss the last point of this paper:
how Romanticism and the Enlightenment in-
fluenced anthropology, and in particular the
anthropologist. It is certainly true that Ro-
manticism had a great influence on anthropol-
ogy, especially American anthropology. This is
particularly true since Boas became the cen-
tral scholar of the discipline. As we know, Boas
was a German scholar, and it is reasonable that
some concepts such as nation, culture, and na-
tionality (with all their declensions) have a
common root which can be found inside the
German Romantic tradition.?

I picked up some of these basic concepts
hoping that it would be useful for a deeper
and more complete understanding:

“Subjectivism and individualism”: Due to the lack of
Enlightenment reason, the approach to the under-
standing of nature is no longer unique and unam-
biguous. The knowledge of nature becomes a sub-
jective product of personal experience. (Subjectivism,
Merriam-Webster)

“Romanticism and nation” The celebration of the na-
tion (defined in its language, history and cultural char-
acter) as an inspiring ideal for artistic expression; and
the instrumentalization of that expression in political

consciousness-raising. (Leerssen 2013, 28)

It is hard to deny that the above-mentioned
points are present in the Boas idea of cultural
anthropology. Boas argued that in order to un-
derstand the specific cultural traits of a people
(behaviours, beliefs, and symbols), we must ex-
amine them within their local context. He also

2 It may be useful to clarify that the term ‘Ro-
manticism’ embodies in itself different meanings. While
the German Romantisch evokes literary images of me-
dieval landscapes and memories, the English Romantic
is linked with feeling and love.
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believed that since people migrate from one
place to another, and since the cultural con-
text changes over time, the elements of a cul-
ture (and their meanings) will change. There-
fore, Boas emphasized the importance of local
histories for an analysis of cultures.

It follows that each people must have its
own culture (Ruth Benedict will elaborate on
this, affirming that each people has its own
personality), and the culture of a specific peo-
ple is unique and unrepeatable.

Up to this point, I think nobody could
doubt that American anthropology has been
influenced by some ideas of the Romantic
movement. Nevertheless, what I want to try
to argue is that such a Manichean division and
distinction between Romanticism and the En-
lightenment (in particular regarding their in-
fluence on the anthropological world) is dan-
gerous and misleading for an understanding of
the method of anthropology.

As T have tried to demonstrate in the pre-
vious paragraphs, I am deeply persuaded that
the method of anthropology is an enlightened
method, irrespective of which “school” it be-
longs to. Anthropology, as a science, elimi-
nated all the supernatural beings that formed
a fundamental part of the Romantic move-
ment. This fact, in my view, has influenced
the anthropological method so much — and so
intrinsically — that it is impossible for anthro-
pologists to discuss religious experiences with
natives without disbelieving them, or to use a
more polite expression, without putting these
religious experiences within a social, psycho-
logical, or political context. As science, anthro-
pology must have a reference to the discipline
(literature review), a strong theory (otherwise
your piece will only be a folkloric essay), em-
pirical data (fieldwork) and a thesis (even if
it would sometimes be more logical to call it
an antithesis), and make a reasonable contri-
bution to the discipline (scientific discussion).

The unity of humanity is guaranteed, as-
sured and ratified by this method of research
which, as a scientific method, considers the
subjects of its research (humanity) to be the
same thing. Submitting all the people to the
same method of research, anthropology is un-
able to take into consideration many, often ir-
rational, aspects embodied by a culture.
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We can use a metaphor and take as an ex-
ample the work of one of the fathers of German
Romanticism, Johann Wolfgang Von Goethe.
In his famous masterpiece Faust, we can see
that the bet between God and the Devil, made
to the detriment of Doctor Faust, disappears
inside the anthropological method. The an-
thropologist’s Faust would be a victim of some
complex social or economic changes and of his
intrinsic “Germanicity” (culture and personal-
ity), or maybe he would be a victim of a cul-
tural structure or a complex symbolic system
that would determine his actions.

This lack of the supernatural inside anthro-
pology is the link that connects Romanticism
with the Enlightenment and, as I have shown
above, moulds the method, scope, and very na-
ture of anthropology itself.
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ERENNI vyzkum déva antropologovi urci-
tou moc nad jeho informatorem. Vztah,
ktery je v ném tvofeny, jak bylo Tfeceno
jiz v mnoha pracich, je asymetricky (Geertz
1967), coz mize byt jednim z divodid, pro¢
v souc¢asné dob& mnoho metodologickych textt
vola po antropologové sebereflexi. Zaroven nés
ovSem terénni vyzkum uvidi do jiného pro-
storu, odvadi z nasi komfortni zény a nuti celit
vécem, které bychom si mozna za jinych okol-
nosti nevybrali. Na jeho konci vSak povétsi-
nou ¢eka zavér v podobé odvedené uspokojivé
prace, at uz se jedné o Sedou akademickou li-
teraturu, ¢i oficialni publikaci.
Jednim ze specifik terénntho vyzkumu je
i jeho ohranienost, mizeme fici, ze pokud
vyzkumnik ¢&ini néjaké Setfeni, je si toho
moc dobfe v&dom, peclivé sviij terén vybira,
zkoumé a hycka. Mize se vSak stat, Ze se te-
rén zacne ,slévat® a tyto hranice smazavat?
V ramci vyzkumné sebereflexe, kdy by kazdy
mél odstoupit a podivat se tak né&jak svrchu
na svoji terénni praxi, jsem dosla k zavéru, ze
pravé to se mize stat, a to v nékolika pfipa-
dech. DokéZzu si to napfiklad velmi dobie pred-
stavit v pripadé takzvané antropologie doma,
kdy tézko urcujeme hranice vyzkumu a svého
vlastniho prostiedi. Predkladané esej se vSak
bude vénovat piikladu trochu odlisnému, a to
otéazce, co kdyz se slije pole vasich informantta
s polem jejich nativni zemé a vasi zkuSenosti
z ni?

»,CHVALME MALINOWSKEHO"

Prispévek byl ptvodné koncipovin jako je-
den z referatu k piilezitosti 12. mezinarodni

studentské konference Antropowebu na téma
LAntropologie a etika“.! Pivodni zamér byl re-
akci na dlouhodoby pobyt v cizi zemi, ktera
je v ohnisku antropologova zajmu, a shr-
nuti negativnich i pozitivnich reakci vyzkum-
nika na tuto situaci. Konferen¢ni prispévek
se nesnazil o zadné prelomové metodologicko-
teoretické uchopeni antropologovy sebereflexe
ani o apel na socialné-védecké postupy. Na-
opak hlavnim dtivodem pro jeho vznik bylo
téma konference tematicky zasazené do pole
antropologie a etiky. Pravé tam miZeme doza-
jista zaradit i pohled samotného antropologa,
a zejména diskuze mezi subjektivnim a objek-
tivnim nahledem na danou problematiku. Dis-
kuze v tomto tématu probihé vyraznéji zhruba
od poloviny 20. stoleti a je stale velmi vratka,
jelikoz stoji na nékolika pilitich, jako je od-
osobnéni antropologa, pohled svrchu, interpre-
taci a reinterpretaci danych jevi, ve kterych
by se, pokud mozno, neméla odrazet osobnost
antropologa. Antropolog mé tak nejen popiso-
vat, nybrz interpretovat zkoumané jevy, a to
bez pritomnosti hodnoticiho prvku.

K této diskuzi nalezel i ptvodni néazev
prispévku ,,Chvalme Malinowského“. Osobou,
mizeme mozné dokonce fict ikonou svétové
antropologie, které rozvifila celou vlnu téchto
diskuzi, byl totiz pravé Bronislaw Malinowski,
Ci jesté spiSe jeho soukromé deniky, které staly
u zrodu diskuze nad antropologovou sebere-
flexi a objektivnosti.

Deniky publikovala Valetta Malinowska,
manzelka vySe zminéného autora, v roce 1967,2

1 Na tomto mist& bych chtéla podékovat Géastni-
ktim konference za cenné podnéty a pripominky.
2 Publikovana kniha vysla pod nazvem A diary in
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¢ili celych 25 let po jeho smrti, a jednim z du-
vodu, ktery udala, bylo nahlédnuti do mysli
nékoho, jehoz nazory a prace ovlivnily gene-
race myslitela (Malinowska 1967). Pravé tato
jeji myslenka se stala zlomovou pro nasle-
dujici vyzkumnou praxi v antropologii. Vét-
Sina pfedchozich praci postavu vyzkumnika
nereflektovala. V prvni poloviné 20. stoleti se
tak Casto setkdvame s nazorem, ze vyzkumnik
byl povazovan za neviditelného, nezasahuji-
ciho do reality informantt. Ve chvili publikace
Malinowského denikti uz ale antropologické ve-
Fejnost zavirat o¢i nemuze, vidime, Ze ani an-
tropolog neni jakousi nestrannou entitou s ote-
vienou mysli. Raymond Firth, ktery napsal
pfedmluvu k ob&ma vydanim deniki (1967;
1988), pise po dvaceti letech od prvniho vy-
dani: ,Vidél jsem v nich pfedevsim voditko
pro vyklad osobnosti Malinowského, a tim
i jeho prace, ale neuvédomil jsem si, Ze pro
mladsi antropology, ktef{ se s nim a jeho praci
nesetkali, by zajem mohl byt v tom, co si
z jeho knih oni sami mohou vzit jako pomoc
nebo ujisténi v pochopeni jejich vlastni po-
zice pii FeSeni problémi v terénu.“ (Firth 1988,
XXVIII)

Mimo jiné vedlo toto odhaleni vyzkumné
reality k vyraznému vzestupu antropologovy
sebereflexe, v souCasnou chvili se tedy zadny
metodologicky text & prace pojednavajici
o vysledcich vyzkumu v empirické praxi ne-
obejde bez zhodnoceni vyzkumnikovy osoby,
jeho vztahu s informanty a terénem. Diilezitou
otazku hraje gender, vék, pohled insidera nebo
outsidera skupiny. Stejné tak je neopomenu-
telny popis samotného prostiedi a informant.
Castetné v tomto mizeme spatfovat jakousi
zpétnou kontrolu autora, zhodnoceni vlastnich
zaveéri v obrazu ostatnich skute¢nosti, jez s vy-
zkumem souviseji.

SLITi

Vyse bylo zhodnoceno, jak se antropologie po-
¢ala vyrovnavat se subjektivitou autora a vli-
vem jeho osoby na zkoumany terén. Co, kdyz
vas ale zkuSenost vlastni sebereflexe a hodno-
ceni terénu dostane do dalsich rovin, nékam

the strict sense of term, druhé vydani bylo publiko-
vano v roce 1988, prfedmluvu k obéma vydanim napsal
Raymond Firth.
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jesté dal za tuto hranici? Nyni se dostavame
k nézvu predkladané eseje ,A co kdyZz se to
slije? aneb, jak se ma antropolog v ramci
vlastni sebereflexe i psané praxe vyrovnat se
situaci, kdy je nejen ovliviiovan vlastni osobou
a prostorem, z néhoz pochazi, ale zaroven i ji-
nym prostfedim, které se dle jeho tvah pro-
mité v jeho vyzkumném terénu.

S ¢im poditame, je to, ze se metodologie an-
tropologa musi vyrovnat v kontrastu vztaht:
(A) antropolog + informant; (B) antropolog +
prostiedi + informant, ale co kdyZz mame i (C)
prostied{ 1 + antropolog + informant + pro-
stfedi 2. Respektive, jak ma antropolog ve své
sebereflexi zhodnotit situaci, kdy je ovlivnén
sebou, prostiedim, z néhoz dle jeho minéni vy-
chéazeji informanti, zaroven svymi informanty
a prostfedim, v némz nyni ziji.

V tomto misté se zda dobré vytvorit prak-
tickou odbocku a polozit otazku, jak se k této
avaze muze vyzkumnik dostat.

Na zac¢atku doktorského studia jsem byla
upozornéna, Ze bych méla odjet do zemé pii-
vodu svych informanti — do Vietnamu. A to
i presto, Ze moji informanti jsou ¢esky mluvici
a rozuméjici, absolventi ¢eskych stfednich skol.
Dtvodem pro mtj odjezd mélo byt poznani
kulturntho kontextu, z néhoz moji informanti
vychézeji. Do Vietnamu jsem na nékolik meé-
sicti odjela dvakrat, poprvé jako student jedné
ze saigonskych univerzit, podruhé jako vyucu-
jici ¢eského jazyka. Absolvovala jsem i nékoli-
kamési¢ni kurz vietnamstiny, vytvofila si vztah
s touto zemi i jejimi obyvateli. Nékdy v pru-
béhu prvniho pobytu jsem zacala spatfovat po-
dobnosti a rozdily mezi svymi informanty v CR
a nativnimi obyvateli Vietnamu, postupné se
mi tak zacala tato dvé pivodné odlisna pole
slévat dohromady. Pravdépodobné by to ne-
musel byt problém, kdybych se dokazala vra-
tit a soustiedit se na své informanty jako
svébytné entity Zzijici v Ceské republice, jako
zéstupce druhé generace migrantii, jako na ba-
nanové déti.

Vétsina publikovanych texti, které v sou-
¢asné dobé v Ceskeé republice o Vietnamcich
vznikaji, jen malokdy reflektuji zemi, ze které
pochézeji. Vzhledem k soucasnym paradigma-
tickym humanitné védnim trendim muzeme
spatfit nékolik zékladnich divodi, které toto

zapricinuji.
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Duvod prvni — nebudeme primordialisté.
V zéasadé je to jednoduché, predpoklad, Ze pro-
totyp urcitého etnika ¢ naroda Zije a pre-
déava se dlouhodobé v krvi — genech aktéra —
je v soucasné dobé& povazovan za prekonany.
Podle primordialistickych piistupt je piislus-
nost k narodu vrozena, sjednocuje ho spolec-
nym jazykem, kulturou i historii, a tim péa-
dem neni proménlivi v Case (Gellner 1993;
Hirt 2007). Proti primordialistickym p¥istu-
pum se vyhrazuji modernistické teorie, jako
je konstruktivizmus ¢i instrumentalizmus (Hirt
2007).

Duvod druhy — nemtZzeme esencializovat
problém. V druhé poloviné 20. stoleti se
v rdmci humanitnich véd silné rozdélily dvé
skupiny paradigmat, a to esencialistické a kon-
struktivistické. , Kolektivni verze esencializmu,
kulturni identita, predpoklada pak skupino-
vou esenci, ze které vyplyva povinnost ji hajit
a toto pravé ja uskutecnit.“ (Palecek 2008, 63)
Z tohoto hlediska bychom patrné o Vietnam-
prokazuji mnoha shodnymi vzorci chovani jako
Vietnamci ve Vietnamu, jelikoz jsou z Viet-
namu a tyto vzorce patii do jejich zptsobu vni-
mani a uchopovani zitého svéta, které si nesou
v sobé. Problémem je, Ze v tu chvili pfisuzu-
jeme vietnamstvi jakousi esencialistickou hod-
notu, ktera je predévana z jedince na jedince,
tedy z Vietnamce na Vietnamce. Tim padem
do ni nezasahuje konstrukce reality, kterou vy-
tvafeji momentélni situace a spole¢nost, v niz
se aktér nachazi.

Duvod tfeti — migranti Ziji tady a ted, tento
argument je mozna nejpodstatnéjsi a rozhodné
zemi nez jejich pribuzni. Zit4 realita vietnam-
skych migranti v Ceské republice je tedy jina
ne’ realita Vietnamei ve Vietnamu. Casto se
tak na jejich jednani a percepci Zivota na-
hlizi jako na migra¢ni proces. Viz napiiklad
text Adély Souralové (2014), v némz autorka
popisuje vysledky mladych Vietnamcu v Ces-
kém gkolstvi jako jeden z hlavnich ptedpo-
kladt 1ispésné migrace z pohledu vietnam-
skych migrant. Na druhou stranu dilezitost
vzdélani pro Vietnamce neni jen pouhym mi-
gra¢nim procesem, jak ukazuje pfehledova stu-
die Stuchlikové a Vokrojové (2013). Pokud by
totiz byla, pravdépodobné bychom podobné
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edukacni uspéchy zaznamenali i u dal8ich mi-
grantskych skupin.

Odklonime-li se od primordializmu a esen-
cializmu jako pristupi, v jejichz krocich by
prace patrné v soucasné chvili nesmérovaly,
musime dat za pravdu argumentu ¢&islo tii, je-
dinci zijici v jiné zemi, nez je jejich ptavodni
zemé ¢i nativni zemé jejich rodici, jsou etablo-
vani v nové zemi a jako na takové bychom na
né méli pohlizet. Nalézt vSak mtzeme i protiar-
gumenty, pro¢ to neni mozné, jelikoz ve chvili,
kdy maji tito jedinci stale Zivot spojeny s pu-
vodni zemi, jejimi zvyky a vzory, jsou ji také
ovliviiovani.

Pravé zde prichézi mozné feSeni, a tim jsou
teorie transnacionalizmu, kdy se na skupinu
divame optikou propojeni dvou poli. Toho,
ze kterého informanti vychazeji, ¢ili zemé pu-
vodu, a toho, ve kterém nyni ziji. Idedlnim
prikladem, a pro nékteré autory zékladem
transnacionalni migracéni sité, je rodina. Nina
Glick Schiller (in Nesporova a Kuchafova 2009,
9-10) upozoriiuje na to, ,ze soucasni imigranti
nejsou vzdy vykorenéni, jak se diive pfedpo-
kladalo. Mnoho z nich je transmigranty, ktefi
si vytvorili ¢etné vazby v nové zemi, ale zaro-
ven si zachovavaji vazby ke své ptivodni zemi“.
Na vychovu dalsich generaci nemusi mit vliv
pouze nuklearni rodina, ale i ¢lenové rozsifené
rodiny, predavana kulturni kontinuita, jazyk ¢i
nabozenstvi (Tingvolda et al. 2012b). To se
muze projevit i pocitem socidlnfho a materi-
alnftho zévazku k piibuznym po celém svété
(Tingvolda et al. 2012a). Rodina se tak stava
systémem interakei ,tady a tam® (Evergeti
a Ryan 2011, 356), coZ se nasledné odrazi i ve
fungovani jejich jednotlivych aktért.

Druhym feSenim by samoziejmé byla kom-
parativni antropologie soucasného stavu Viet-
namcii v obou zminénych prostiedich. Prikla-
dem miize byt text o uzivani pfezdivek misto
vlastnich kfestnich jmen ,Jsem Phuoc, ale fikej
mi Lucky” (Bednarova 2016), ktery ¢erpa z dat
ziskanych v Cechach i ve Vietnamu. Tato vari-
anta je v8ak pomérné naroc¢na, jelikoz vyzaduje
ziskani mnozstvi empirickych dat z rtznych
poli, ¢imz hrozi naptiklad zanedbani jedné sku-
piny informantt nebo nadhodnoceni jiné.
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ZAVEREM

Esej se snazila uchopit problematiku, ktera
se muze na prvni pohled zdat banélni, vzdyt
kazdy vyzkumnik by mél védét, kde presné
lezi jeho terén a jak se k nému postavit,
jak interpretovat ziskana data, jak objektivné
zhodnotit situace, v nichz se vyzkum naléza.
O dilezitosti vlastni sebereflexe a sebereflexe
vyzkumu se, ostatné, u¢ime od dob vydani Ma-
linowského denfkii.

Na druhou stranu v piipadé zaintereso-
vanosti do problému & jeho rozsifeni, jak
bylo ukdzano na piikladu vyzkumu 2. gene-
race Vietnamci v éechéeh, se snadno muze
stat, ze se pro interpretaci problému naskytne
i jiny pohled, se kterym se musi vyzkumnik
vyrovnat. Nejjednodussim feSenim, zdé se mi,
je upozadéni jedné ze dvou rovin, nasnadé je
zejména vzdani se zapojeni poznatki z Viet-
namu a minulosti informant, ale v té chvili se
potykdme s problémem synchronniho badani,
které nepovazuji v dne$ni dobé a v dlouhodo-
bém vyzkumu za optiméalni. Druhou variantou
je pomoci si optikou transnacionalizmu, ktery
je sam o sobé postaven na vztazich odehrava-
jicich se tady i tam, ¢imz umoZziuje propojeni
obou poli a jejich vzajemné zhodnoceni.

f{eéen}?m tématem jsem se zabyvala prav-
dépodobné vétsinu svého soucasného studia,
a zejména vyzkumu. Z jakého pohledu inter-
pretovat data? Kde presné ukotvit hranice,
které budou platné v soucasné védecké dis-
kuzi a zaroven realné vypovidajici o cilové sku-
piné a tématu? Po dlouhych tuvahéach se zde
priklanim ke sledovani transnacionalnich va-
zeb a promén, které na né navazuji. Dovedly
mé k tomu zejména zkuSenosti s informanty
v Cechéch a zaroven cesty do Vietnamu, kde
jsem méla moznost potkat pribuzné téch, kteri
v Ceské republice ziji. Zarovenn se domnivam,
ze minulost jedince i jeho rodiny je pro vy-
zkum stejné dulezita jako pritomnost a pro-
bihajici proces samotny nezastoupi vysvétleni,
které prameni z prozitého at uz v zemi ptvodu,
¢i prichodu.
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PRUBEHU vyzkumu nevyhnutelné vyuzi-
V vame ke svym vlastnim cilim ty, které
nazyvame respondenti, informdtori, vypravéci,
prdtelé nebo icastnici vijzkumu. Cile, které
sledujeme, mohou zahrnovat snahu o poznani
daného fenoménu, usili pomoci druhym, nut-
nost napsat odborny ¢lanek, zvédavost, touhu
po slavé, finanénim zisku nebo politické moci.
V této eseji chci diskutovat jeden z moznych
zpusobll praxe etického vyzkumu v kontextu
(nevyhnutelné) instrumentalizace zkoumanych
— tedy v kontextu, kdy ze zkoumanych ¢i-
nime néstroje svych vlastnich cili. U¢inim tak
na piikladu t¥i modelovych vyzkumnych si-
tuaci, které s instrumentalizaci zkoumanych
souviseji. Jedna se o situaci naruSovani iden-
tity zkoumanych (b&hem rozhovoru); situaci
kategorizace zkoumanych (pfi analyze a psani
textu) a situaci vyuzivani marginalizované po-
zice zkoumanych (potencialné ve vsech fazich
vyzkumu). Mé avahy navazuji na debaty o vy-
zkumu a etice z 12. konference Antropowebu
,Antropologie a etika“ (2016) a budou ilustro-
vany na piikladech z mého dizerta¢niho vy-
zkumu zaméfeného na diskurzy dluhu v kon-
textu bydleni. Podle mého nézoru je jednou
z cest praxe etického vyzkumu zohlednéni vy-
znamu, ktery ma text béhem nasi reprezentace
zkoumané reality a s tim souvisejici praxi toho,
co nazyvam interpretacni zodpovédnost.

Ve své argumentaci vychazim z autorq,
ktefi vice ¢i méné explicitné definuji etiku
jako proces, ktery zahrnuje vyznamnou ro-
vinu interakéni. V tomto smyslu etika vy-
zkumu nemuze spocivat pouze v sebereflexi, ale

predevsim v diskuzi moralnich vychodisek, hi-
erarchii relevance, hodnot a problému spja-
tych s konkrétnimi vyzkumnymi projekty
a terény. Zaroven je zde zasadni predstavit
teoretickou distinkci mezi etikou a moralkou,
pfiéemz Thomas Osborne (2011, 35-66) po-
skytuje inspirativni interpretaci Adornova dila
a jeho vykladu daného problému. Zjednodu-
Sené FeCeno, Adorno etiku chape jako kritické
a reflexivni jedndni — promysleni, formulo-
vani, diskutovani; zatimco moralku oznacuje
za pomérné jednoznacné formulovany a hie-
rarchicky soubor hodnot. V tomto smyslu je
tedy etika povahy procesualni, zatimco mo-
ralka ma relativné stabilni, uzavieny a expli-
citni charakter. Pravé s ohledem na uzavienost
a silnou preskriptivni normativitu mél Adorno
spiSe averzi k ,moralce (morality), respektive
moralizovani, tedy sledovani urcitych hodnot
a norem k ustavovani dominance nad druhymi
lidmi. V tomto ohledu eticky vyzkum mtze
fungovat opa¢né — jeho cilem miize byt ¢init vi-
ditelnymi rizné formy dominance, a mize tak
ptsobit potencidlné emancipacné.

V asili o eticky vyzkum spatiuji jako za-
sadni dva momenty. Zaprvé, moment praze
nasi vypovédi o svétech zkoumanych, které
mé specificky status ,yédeckého védéni. Za-
druhé, moment reflexe této vypovédi, ktera je
s jeji praxi nevyhnutelné spojena a provazi ji
ve vSech fazich tvorby odborného textu, ktery
funguje jako nejcastéjsi zanr nasi védecké vy-
povédi o svété. Prestoze se chci vyhnout ri-
ziku moralizovani, v praxi etického vyzkumu
nelze podle mého nazoru nastolit agendu
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relativistické, anebo piipadné pseudo-neutral-
ni védy. Pravé naopak, moje pozice pFiznava
nutnost urc¢itého moralniho zékladu, ktery je
v8ak podroben kritické reflexi. Edward W.
Said v pfedmluvé k Orientalismu (2003, xvii)
formuluje tuto pozici jako humanistickou: ,po-
uzivani lidské mysli historicky a racionalné
pro ucely reflexivniho porozuméni a skutec-
ného odhaleni [povahy svéta, nerovnosti...]
v ramci ur¢ité [vyzkumné, védecké| komunity*.
Tedy opét jde o to, Zze etika je proces a je
povahy interakéni — je vyjednavana a prakti-
kovana v ramci uréitého spoledenstvi — epis-
temologického i ontologického. Takto formulo-
vané humanistickd pozice spolu s Adornovym
pojetim etiky muze tvofit zakladni ramec
naSeho zvazovani problému instrumentalizace
zkoumanych.

Uvahy o vyznamu reflexivity v etice vy-
zkumu nejsou prevratné, ale jejich relevanci
a aktualnost chci demonstrovat s ohledem na
povahu socidlni reality, ve které své védecké
vypovédi ¢infme. Teoretickym zakladem pro
praxi interakéni etiky jsou pro mé uvahy Paula
Ricoeura (1971) o textualni povaze socialni re-
ality, ve kterych ukazuje, Ze vyznam(y) fece-
ného, respektive napsaného, nejsou v textu za-
kédované, jednou provzdy dané, ale Ze jsou
re-konstruované ¢tenafi. Tato takika ban&lni
skutec¢nost je vsak extrémné dulezita z hlediska
nasi vyzkumné praxe: kdo a jak bude ¢ist nas
text; kdo a jak jej bude moci vytrhavat z kon-
textu, ¢init absurdni dezinterpretace, zneuzi-
vat jej k vlastnim politickym cilim? To vse
bychom méli promyslet pfi psani svych textt.
Umberto Eco (2010, 65-71) formuluje koncept
,Ctenarské interpreta¢ni kooperace” a ,ymode-
lového ¢tenére, které umoznuji rozpracovat
zminénou piedstavu. Autor pfipravuje pudu
pro urcita, byt rizna &éteni, je to vSak Cte-
nar, ktery nasledné voli z naznaki, zasazuje
do vlastnich vyznamovych ramct a kategorii.
Je to Ctenar, kdo se stava aktérem, uzivaji-
cim text k proméné vlastniho svéta a svéta
jinych. To vSak nijak nezmenSuje zodpovéd-
nost autora. Pravé naopak, v kontextu deval-
vace informaci na socidlnich sitich, rozpadu
redakci tradiénich médii a dezinforma¢nim
kampanim je nutné klast zvySené naroky na
kvalitu a ,,schopnosti‘ reprezentace svéta zkou-
manych pomoci textu. Tato reprezentace —
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text, o kterém si naprostd a drtivd vétSina
Ctenari (a v nékterych piipadech i autorii)
bude myslet, ze skuteéné popisuje vyzkumny
terén a svét zkoumanych a neni jen rekon-
strukci tohoto svéta. Tato predstava, kterou
Hammersley a Atkinson (2002, 3-10) definuji
jako naturalizmus, je vS8ak naivni a zkreslujici.
Deirdre McCloskey (1998) ukazuje, Ze socialni
védy maji rétoricky charakter; jejich validita je
performovana napiiklad v rdmci ekonomie mo-
delovanim a statistickou inferenci. Ukazuje se
v8ak, ze v koneéném disledku jsou argumenty
povahy rétorické, a ne nutné empirické nebo
statisticky inferen¢ni. Tento charakter védéni
a nasi vypovédi je nutné brat v tvahu v pre-
zentaci vysledk — je to predpoklad etického
vyporadavani se s instrumentalizaci zkouma-
nych, pfedpoklad interpretaéni zodpovédnosti.

Jde o to, Ze kromé naseho ptsobeni v te-
rénu a bezprostfedniho kontaktu se zkouma-
nymi mé pro jejich Zivotni a socidlni situaci
zasadni dopad vysledek naseho zkouméani; vy-
stup, ktery nejcastéji formulujeme do textu.
Textem, kterym vypovidame o terénu a svété
zkoumanych, muzeme, pokud jej budeme vy-
tvaret interpreta¢né zodpovédné, korigovat
svou instrumentalizaci zkoumanych pomoci
toho, co Zdenék Konopések v rozhovoru pro
Cargo oznacuje jako symetricky pristup ve
zkoumani socidlna. Pro nas je relevantni jeho
kategorizace symetrie jako politické a ne jen
védecké (metodologické). V tomto smyslu je
to tedy zjednoduSené feSeno piistup ke zkou-
mani reality, kdy cilené stranime slabsim
z hlediska konfigurace mocenskych vztahi
(Stockelova a Broz 2015, 121).

Nicméné abychom byli schopni adekvatné
zaujmout tuto symetrickou pozici, a kompen-
zovat tak mocensky asymetrickou vyzkumnou
situaci, musime mit k tomu dané nastroje:
teoretické i praktické. Obratem se tim vra-
cime k problému instrumentalizace. Dobrym
amyslem dlazdéna snaha co nejadekvatnéji po-
psat svét zkoumanych mize snadno sklouza-
vat k naturalizmu a zapominani na textualni
a rétoricky charakter védy. Nasledné nas snaha
o ,nejlepsi“ popis reality muze vést k pred-
stavé, Zze vlastné je v8e dovoleno, abychom
co nejlépe vyzkoumali vSe o daném social-
nim fenoménu. Tim uZ chybi jen maly kruacek
k tomu moralné akceptovat instrumentalizaci
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zkoumanych a rezignovat na etickou reflexi
této problematiky.

Ve svém dizertac¢nim projektu se zabyvam
zpusoby hodnoceni a ospravedInéni riznych fo-
rem zavazki v souvislosti s bydlenim; dluhy
formalnimi (napf¥. hypote¢ni avéry) a zavazky
neformalnimi (napf. pujcéky a dary v ramci
rodiny). Klasické antropologické texty (srov.
Peebles 2010) i soucasné vyzkumy (Deville
2015; Wilkis 2015) ukazuji, Ze dluh je druh so-
cidlniho a ekonomického pouta, které ma silné
moralni konotace a generuje mocenské asyme-
trie. Z toho diivodu se jedné o relativné eticky
citlivy kontext a predmét vyzkumu, a nabizi
se tedy moznost pii vyzkumu zohlednit syme-
tricky pristup. Snadno totiz maze dochazet na-
§im pisobenim v terénu (napf. v ramci rozho-
vort, role-playingovych experimentt) k naru-
Seni identity zkoumanych, které je vysledkem
toho, Ze nam zkoumani slouzi jako prostfedky
k ,,poznani reality*. Muze dojit k naruseni iden-
tity performované v ramci rozhovoru: ,jsem
schopny a dospéely, protoZe jsem si koupil byt
a splacim hypotéku'; tak identity implicitni:
wjsem rozumny clovek, kdyz si hypotéku beru,
protoZe se to tak vsude Fikd a umozZni mi to
ziskat jistotu“. V prubéhu rozhovoru totiz mu-
Zeme (a do ur¢ité miry cilené ,chceme) otéz-
kami dojit zpochybnéni emického presvédceni,
Ze vlastnické bydleni je z dlouhodobého hle-
diska nejlepsi alternativa predstavujici jistotu,
i pres potencidlni riziko hypote¢niho dvéru.
Toto zpochybnéni totiz umozni zkoumani, ja-
kym zptisobem jsou ospravedlnéni diskurzivné
konstruovany a umozni je komparovat navzé-
jem nebo s ospravedlnénimi v ramci diskurza
toty ,spravné‘? Podle jakych kritérii jej mame
posuzovat? Podle toho, zda nam pfinese ,lepsi
data“, nebo podle toho, zda nékomu mutzeme
uskodit? Je ,spravné* cilené zpochybnit roz-
hodnuti zkoumanych, abychom mohli ,lépe*
zkoumat jejich argumentaci a zpusoby ospra-
vedIlnéni a vyrovnévani se s dluhem? Vraci
se ndm otézka instrumentalizace, kdy ,,potie-
bujeme” urc¢ity typ dat a vypovédi, abychom
mohli zkoumat to, co je podle naseho védec-
kého nazoru relevantni (tj. zptsoby osprave-
dlnéni dluhu), a otazka etickd, do jaké miry
mame vytvafet umélé socidlni situace, ve kte-
rych probihaji ospravedlnéni praxe, ktera je

bud pfijimana jako pfirozené spravna (v pii-
padé pfesvédceni, ze vlastnické bydleni je nej-
lepsi), nebo naopak pro zkoumané pfinasi stres
a strach (v pripadé vysokého zadluZeni).

Etickou reflexi instrumentalizace zkou-
manych jejich naruSenim identity je mozné
vztahnout k problému mocenskych vztaht ve
spole¢nosti a jejich reprodukei skrze vice ¢i
ménd zjevné ideologie. Rada vyzkumil aspi-
ruje na dekonstrukci diskurzivnich vypovédi
a identifikaci ideologii — jejich nahlédnutim pak
umoznit reflexi a emancipaci — v naSem pii-
padé se jedna o ideologii ,ylastnického bydlenf*
(Ronald 2008). Lze v8ak také zastavat (mo-
ralni) stanovisko, Ze lidé si mohou vytvaret
vlastni identitu podlé svého vlastniho uvazeni,
na zakladé hodnot, které uznaji za vhodné,
prestoze se nam z nasi pozice jevi jako opre-
sivni nebo utla¢ivé. Toto stanovisko nemusi
byt nutné v rozporu s optikou textualniho
pristupu k etice vyzkumu. Jde o to v textech
napomoci tomu, aby zkoumani byli schopni
nahlédnout, Ze jejich rozhodnuti a jejich
budovéani identity mize byt ovlivnéno ur¢itou
ideologii. Jinymi slovy, naSe etické jednéni
v situaci rozhovoru bychom méli pfizpiisobit
kontextu situace a snaZit se ,eticky pusobit”
v prubéhu tvorby textu. Nevéfim v moznost
absolutni kodifikované standardizace ve
smyslu: ,identitu smime nabourat, jen pokud
si z toho zkoumany neodnese traumatizujici
zazitek — tedy v to, co kritizuje Adorno jako
moralizaci; situace a lidé jsou odlisni a je
obtizné nastavit jednotny standard. Vérim
vSak ve formulaci zasady: ,v naSem vystup-
nim textu srozumitelné popiSme, pro¢ a jak
zkoumané muze ovlivnit urc¢itéd ideologie”. To
je samoziejmé pomérné ambiciézni, protoze
nelze predpokladat, Ze zkoumani budou ¢&ist
odborné staté, monografie nebo eseje. Je
vSak mozné angazovat se dalSimi textovymi
vystupy (blogy, novinové &lanky a medialni
vystupy obecné), které budou interpretacné
zodpovédné vykreslovat zkoumanou realitu;
pfiznavat, Zze se jednd o ur€ity partikularni
néhled a zéaroven reflektovat rtzné formy
dominance a hegemonie v daném poli. Jde
zde tedy o srozumitelnost pro rizné okruhy
¢tenafta a o korespondenci nadi interpretace
daného svéta s intepretacemi svéta ucinénymi
zkoumanymi. V tomto kontextu je nutné
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také reflektovat a vysvétlovat uzivani urcitych
analytickych kategorii. Naptiklad, jestlize
oznacujeme jednéni zkoumanych jako iracio-
néalni a nedodavame, ze myslime ,ekonomicky
iracionalni* a Ze se jedna o analytickou ka-
tegorii, kterou hodnotime jejich jednani jen
v urd¢itém (ekonomickém) ramci, stavame se
arogantnimi soudci svéta zkoumanych. Jinymi
slovy, etické muze byt nabourani identity
zkoumanych (at v pruab&hu rozhovoru, nebo
pii psani textu), jestlize si zaprvé vibec
uvédomime, ze je uskutechiujeme a Ze to neni
samoziejmé mnebo pfirozené; zadruhé kdyz
vysvétlime, Ze naSe vypovéd o svété zkouma-
nych je nasim konstrukci, a ne ,pravdivym
popisem svéta“; zatfeti, kdyz demonstrujeme
vliv urc¢ité ideologie tak, aby byl tcastniktim
vyzkumu text srozumitelny, a tudiz aby
mohli porozumét tomu, pro¢ je jejich identita
nabouravana.

Toto feSeni vS8ak mneni mozné aplikovat
bez rozmyslu a bez praxe interakéni etiky,
tedy bez diskuze ve védecké/vyzkumné komu-
nité. Situace, kdy méme snahu pomoci zkou-
méanim, porozuménim a tematizaci rtznych
forem viditelnych nebo skrytych nerovnosti
a moéda hegemonie, miZzeme ovSem snadno
obratit v nastavovani jen odlinych forem do-
minance. Miize se jednat o paternalistické na-
staveni vztahu poskytovatel-klient, nebo o ji-
nou z forem instrumentalizace zkoumanych:
napiiklad o urcité parazitovani na marginali-
zované situaci druhych poskytujici ndm silné
vyzkumné téma, otazku a program. Je to opét
otazka reflexe: mohu tim, Ze vydam interpre-
tatné zodpovédny text o tom, jak dluh ovliv-
nuje zivoty predluzenych a zadluZzenych, témto
konkrétnim lidem pomoci? Pfirozené jim tim
nepomiizeme ,piimo“, ale jde o to, Ze zacho-
vame ur¢itou symetrii a reciprocitu: ,Ja od
Vés néco ziskam, a proto je mym zavazkem
pomoci vam.“ Otéazkou je, jakou podobu ma
mit ona ,pomoc”, abychom nesklouzli do pa-
ternalistické pasti.

V tomto smyslu je z hlediska etické védy
nutné promyslet nejen onu piimou ,,pomoc®,
ale také druhou stranu véci, a tim je ,ne-
poskozeni zkoumanych. Jedna se predevsim
o situace, kdy re-konstrukci urcitého terénu
poskytujeme nejen lepSi porozuméni svétu,
ale i védéni institucim a aktérim, kteri maji
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zéjem na zachovani statu quo ve smyslu domi-
nance nebo exploitace nad zkoumanymi. Mize
jit v tomto pfipadé o banky a jiné finan¢ni in-
stituce, které védéni o tom, jak lidé ospravedl-
fuji dluhy a jak se s nimi vyrovnévaji, mohou
vyuzit jen k rafinovanéjsimu marketingu avéra
a pijcek. V tomto smyslu se tedy pohybujeme
nejen na tenkém ledé, ale i na ost¥i noze, jelikoz
bychom mohli snahou o popis svéta zkouma-
nych, ktefi jsou podle nasi predstavy margina-
lizovani, pomoci tém, ktefi jim podle naseho
nazoru dominuji, a mohlo by tak dojit k ur-
Gité hyper-instrumentalizaci® zkoumanych —
situaci, kdy vyuzivame jejich nevyhodné po-
zice nejen my jako védci, ale i dalsf instituce.

Kromé citlivosti k vyuziti naSich textu
je nutné zohlednit naSe pripadné ptsobeni
(i skrze texty) v praxi navrhovani politik —
zde totiz kromé dobrych kontakt mohou slou-
zit 1 dobré argumenty a evidence — dobra,
ve smyslu srozumitelné, ale konkrétni a prak-
ticky prevoditelnd do svéta policy making.
Otazka vytvareni ,kvalitnich® (nehegemonic-
kych, emancipa¢nich) politik je nicméné textu-
alnim ramcem etického vyzkumu zachytitelny,
ale jen do uréité miry feSitelny problém. Pri
vytvareni politik totiz Casto hraji roli nejen
odborné, ale i politické nebo osobni faktory
a zadjmy. Obloukem se tedy vracime k pfipo-
menuti vyznamu (politické) symetrie socialné-
védniho vyzkumu: jestlize chceme stranit slab-
§im, tak bychom tak méli délat promyslené
a disledné. Z nasi podpory by se nemdéla
stat nova forma jemné dominance a nase pod-
pora by méla slouzit i tém, ktefi jsou zdéan-
live ,silnf*, ale relativné (oproti formalnim in-
stitucim) stale v nevyhodé — v naSem piipadé
ti, ktefi vyuzivaji hypote¢nich avéra, ale méli
by v pfipadé vypadku pii{jmi problém se spla-
cenim. NaZfm nejvétsim pfinosem jako soci-
alnich védci muze byt zminéna interpretacni
zodpovédnost pri popisu zkoumané reality. Ta
zahrnuje reflexi instrumentalizace zkoumanych
a jejich partikularnich projevii, a zohlednénim
textuality svéta prisuzuje zkoumanym aktér-
stvi (tj. nejednd s nimi jako s o objekty vy-
zkumu). Nasledné instrumentalizaci z etického
hlediska vyvazuje recipro¢ni snahou o symet-
rii a srozumitelné popséni zkoumaného svéta,
tak aby se v idealnim p¥ipadé nemohlo obratit
v neprospéch zkoumanych. Jde o ambiciézni
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program, ale v praxi etického vyzkumu jsou
vysoké ambice nutnosti.
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DITOR knihy Teorie etnicity, antropolog

Marek Jakoubek, je v nasi akademické
sféfe nejen znamym odbornikem na bulhar-
skou krajanskou obec Vojvodovo a romské
skupiny, ale také prednasejicim na Katedfe an-
tropologie Fakulty filozofické Zapadoceské uni-
verzity v Plzni a vedoucim Ustavu etnologie na
Filozofické fakulté Univerzity Karlovy.

Teorie etnicity je pojata jako ¢itanka an-
tropologicky orientovanych textt zabyvajicich
se etnicitou, presné€ji jeji teorii. Citanku ote-
vird predmluva editora, na niz navazujf tii te-
maticky specifické oddily textt vybranych au-
tort, zaveér knihy pak tvoii medailonky autori
jednotlivych studii a jmenny rejstiik.

Thned po pfecteni nazvu knihy vyvstane
snad kazdému Ctenaii na mysli otazka. ,Co je
to vlastné etnicita? Na tuto otazku vSak ne-
Gekejte jednoznacnou odpoved. Jak Jakoubek
v pfedmluvé s odkazem na L. Whitea uvadi,
setnicita vlastné nenf; [. .. ] etnicita je koncept,
badatelsky nastroj. Proto také nemuzeme ¥ici,
co etnicita je, mizeme pougze fici, ,toto je zpl-
sob, jakym ja tento termin uzivam‘“ (s. 20).
Etnicita je dnes vSudypfitomna, stala se mo-
dernim slovem, které se bézné uziva, a to aniz
bychom nad nim pfili§ uvazovali. V bézném
uziti se vSak nejednd o védecky termin. ,Et-
nicita“, jak se postupem Casu stava u vétSiny
pojmi, se presunula ze sféry védecké do bézné
socialni praxe, kde byla pretvorena pro kon-
ven¢n{ uziti. Zviditelnénim tohoto terminu se
jeho uzivatelim naskytla moznost hledat jeho
Sfyzickou” podobu v Zitém svété, a tak se po-
stupem ¢asu pod tuto etiketu schovala kdejaka
znevyhodnéna a ve spole¢nosti marginalizo-
vana skupina, imigranti, razné subkultury, za-
jmové skupiny apod. Védecky a laicky zptisob
pojeti etnicity tak jiz ¢asto nemaji nic spolec-
ného.
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Pro to, aby bylo moZzné nejenom vést
odborné diskuze, ale také védét, co si pod
pojmem ,etnicita“ ¢ ,etnickd skupina®“ pred-
stavit, je tfeba tematizace etnicity vychazejici
z explicitni teorie. Pravé pro tyto tucely byla
vytvorena kniha Teorie etnicity, kterd prichézi
s né¢im, co v tuzemské antropologii neni bézné,
a to se souborem prekladu texti zabyvajicich
se etnicitou a s ni souvisejicimi dalSimi ter-
miny, které ¢eskému ¢tenari, védecké verejnosti
a odborniktim podéavaji prehled mozného na-
hlizeni na dané téma. Kniha Teorie etnicity je
sestavena do podoby ¢itanky textii, nebot se
snazi iniciovat diskuzi o puvodnich myslenkach
autor, jedna se tedy o antologii prekladi, a ni-
koli o, v tuzemském prostiedi, oblibené pie-
vypravéni jinych textl, na kterém se da sice
postavit kariéra, ale které mize byt dezinter-
pretovano diive, nez se ¢tenar seznami s obsa-
hem puvodniho, jesté nepfevypravéného, dila.

Jakoubek uvadi, ze kniha nepojednava o et-
nicité jako danosti, etnicita je pro néj kon-
ceptem, ,,analytickou kategorii, jejiz povaha je
nominalisticka, idealns typicka“ (s. 16). Dle Ja-
koubka jde o konceptualni nastroj badatele, ni-
koli o véc, kterd se nachazi ve vné&jsim svéteé.
Poslanim recenzované knihy je v tomto ohledu
ukazat, Ze existuji rtizné teorie, a tedy i rtizné
etnicity, ze ,neni etnicita jako etnicita“ a ,teo-
rie etnicity jako teorie etnicity”. Etnicita totiz
nabyva na vyznamu az v ramci konkrétni te-
orie. Z uvedeného vyplyva, ze v kazdé diskuzi
o etnicité je podstatné zdiraznit, z které teorie
se vychézi a jaky typ etnicity je ve skutecnosti
minén.

Predmluva prace je ¢lenéna do Sesti ¢asti,
priCemz nézev kazdé ¢asti Ctendfe navna-
zuje ke ¢teni dalSich fadkt knihy osobitym
a velice svézim zptsobem. V navazujicim od-
dilu s nazvem ,(Meta)teoretické studie® je za-
hrnuto sedm texti, odbornych studii, které
prinaseji ,obecny pfehled o zékladnich ter-
minologickych, konceptualnich a historickych
polohach studia etnicity* (s. 37), jenz otvira
piispévek od Elizabeth Tonkinové, Maryon
McDonaldové a Malcolma Chapmana s titu-
lem ,Etnicita“. Vedle dalsich autoru a jejich
studif se zde ¢tenaf seznami s pojetim etnicity
norského antropologa Thomase Hyllanda Erik-
sena, ktery v tuzemskych vyukovych progra-
mech tykajicich se riznych antropologickych
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témat zaujimé diky fadé piekladi jeho dél do
¢estiny dlouhodobé piedni pozice.

Na prvni ¢ast, kterd diskutovala hlavné
o terminu etnicity a polemizovala nad rtz-
nymi piistupy k jejimu studiu a zkouméani, na-
vazuje druhy oddil knihy s nazvem ,Jednot-
livé pristupy k tematizaci etnicity”, obsahujici
jiz. konkrétni pristupy a studie vyznamnych
autori z této oblasti, v jejimZz popredi stoji
Fredrik Barth se svou pfedmluvou ke knize Ft-
nické skupiny a hranice z roku 1969, ktery jako
jeden z prvnich presunul pozornost badatela
od kulturniho inventare k problematice hranic
etnickych skupin. V dalgich deseti textech na-
lezne ¢tendf koncepty, zejména severoameric-
kych autori, ktef{ az na jediného vnimaji etni-
citu jako socialni konstrukt, neexistujici a pri-
ori. Vedle téchto autort pisobi Pierre L. van
den Berghe se svym titulem ,FEtnicita jako
pribuzensky vybér: biologie nepotismu“ jako
,fernd ovee® Citanky, nebot v jeho textu jsou
etnické vazby chapany primordialisticky, pfi-
¢emz vychazi z evolu¢né biologickych postojii.

Treti oddil Teorie etnicity je slozen ze Sesti
velmi poutavych pripadovych studii, uvadi jej
prispévek ,Socidlni organizace moderniho Zu-
lulandu®“ od klicové postavy manchesterské
skoly Maxe Gluckmana, jenz ackoliv se primo
etnicitou nezabyval, patfi pravé touto studii
do ,klasiky antropologie®. V8echny dalsi piipa-
dové studie od Michaela Moermana, Abnera
Cohena, Gunnara Haalanda, Beverly Nagelové
Lauwagieové a Rity Astutiové potvrzuji anti-
primordialni hledisko, kdy jedinec voli rtzné
strategie a pro odpovidajici tcely vytvaii nebo
méni svou prislusnost k etnické skupiné.

Po prostudovani texti, které byly do ¢i-
tanky vybrany, se Ctenaf seznadmi s rdznymi
thly pohledu a moznymi interpretacemi tyka-
jicimi se etnicity, kterou stdle mnoho &tenéri
vnima jako néco, ,co se jich netyka“, nebo na-
opak, co se stalo soucasti jejich zivota. Nepfe-
berné mnozstvi ve studiich uvedenych priklada
z ruznych koutu svéta, diky kterym se Ctenér
dostava do hloubky samotného tématu, mozna
kazdému z nas pomohou najit odpovédi, anebo
pomohou se ptat, a tfeba i ukdzat na mozna
feSeni mezietnickych nepochopeni a nesouladti.

Co se vybéru texti a autoru tyce, jedna
se o studie, které, jak fika4 Jakoubek, vycha-
zeji z antropologické perspektivy, nebot praveé
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antropologicka zkouméani etnicity nejvyraznéji
prispéla k jejimu studiu, pficemz studium
etnicity soucasné pusobilo na rozvoj antropo-
logie (s. 30). PieloZeny byly studie psané v an-
gli¢ting, nebot angli¢tina je uznavanym spo-
leénym jazykem antropologt, ale také proto,
7e etnicita byla dilezitym pojmem anglofonni
antropologie. Citanka je tedy v tomto ohledu,
pres odlisné pojeti zvolenych autori, jedno-
rozmérna. Jakoubek vSak uvadi, Ze se jedna
0 rozmér ,nejprogresivngjsi‘ (s. 32). Rovnéz
prevahu texti starsitho data povazuje Jakou-
bek za podstatnou k pochopeni vyvoje diskuze
o etnicité a jejitho soucasného stavu, pficemz si
timto sbornikem neklade za cil ukazat, které
teorie etnicity je ,ta prava“ (viz vyse).

Citanka chce svym vybérem textd ¢tenari
pribliZit zkouméni etnicity na zapad od nasich
hranic. Predkladé je, a¢ v pirekladu, v jejich
,plné verzi“. To ¢tenafi umoznuje vytvorit si
na né vlastni nazor. Zde je nutné podotknout,
7e uZz samotny vybér a poradi textd urcitym
zptsobem sméfuje a ovliviiuje nahliZeni a né-
sledné zameéteni Ctenafe v souvislosti s téma-
tem etnicity, predurcuje jeho budouci smys-
leni. Muze vést k presvédéeni, Ze pouze tato
prozépadni, antiprimordialisticka orientace je
jedina spravna a dalsi, tfeba obohacujici, vy-
klady etnicity jinych zahrani¢nich autori muze
pak ¢tenaf povazovat za sejiti ze spravné cesty.
Tuto skute¢nost Jakoubek jiz v uvodu pred-
jima, kdyz upozoriiuje na skladbu a poslani
knihy. Timto podotknutim vSak v Zzadném
pifipad€ nechci snizovat hodnotu této publi-
kace v naSem cCeském, zejména akademickém,
prostoru, v némz z hlediska svého provedeni
a odborného pristupu zaujima prvenstvi ve
své dulezitosti pro dalsi vyvoj oboru a dalsi
vzdélavani. A ackoliv Jakoubek ¢itanku sesta-
vil s imyslem obohatit spiSe védecké Ctenate,
jsem presvédCena, ze by mohla mit znaény
vyznam i pro Sirsi vefejnost, ktera je snaze ma-
nipulovatelna dezinterpretacemi riznych, tie-
baze vzdélanych xenofobtli, vyuZivajicich ne-
znalosti SirSich vrstev spolecnosti. Spole¢nost
je tfeba vést k informovanosti a neustalym zvi-
ditelovanim pozitivnich pfistupt nahlodavat
¢asto uméle vytvorené, Casto falesné ,pravdy
a presvédcZeni®, etnocentrismus. Je tfeba rozvo-
jem takové publikaéni ¢innosti brat ,zarucené
zbrané a naboje“ tém, ktefi chté&ji vyvolavat
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pouze nenévist. Publikaci Teorie etnicity, na
niz se podileli antropologové jako Marek Ja-
koubek a dalsi, ktefi se Jakoubkova poé¢inu
Gcastnili jako prekladatelé, je v tomto duchu
mozné vnimat jako pfinosnou a nasledovani-
hodnou.

Jakoubek, Marek (ed.). 2016. Teorie etnicity: citanka
textt. Praha: SLON.

Tarik Sabry —

Cultural Encounters in the
Arab World: on Media, the
Modern and the Everyday

(2010)

Jakub Novotny

Katedra antropologie, Fokulta filozofickd,
Zdpadoceskd univerzita v Plzni
jakub.ntl.novotny@gmail.com

NIHA Tarika Sabryho Cultural Encoun-
ters in the Arab World: on Media,
the Modern and the Everyday je predevSim
jakymsi manifestem Arabskych kulturnich stu-
dii, nové akademické discipliny, jejiz etablo-
vani se autor snazi prosadit. Profesor medi-
alni a komunika¢ni teorie z Westminsterské
univerzity poukazuje na potfebu pireklenout
mezeru, kterd stoji mezi soucasnymi diskurzy
arabského filozofického mysleni a kulturou kaz-
dodennosti, kterda je do znacné miry smésici
tradice a modernich vlivii. Samotny pojem
moderni ¢i modernita je kliCovym tématem
knihy. V teoretické ¢asti se Sabry zabyva
zejména jeho konceptualizaci a identifikaci
myslenkovych proudi v arabském svété, které
se problematiky dotykaji. Ctvrta a pata kapi-
tola vychéazeji z poznatki ziskanych etnografic-
kym vyzkumem v Egypté a v Maroku a ukazuji
zpusob, jak lze pristupovat k analyze kultur
v soucasném arabském svété skrze poznavani
kazdodenniho prolinani tradice a modernity.
Ackoli v Cestiné neexistuje zcela adekvatni
termin, a musime se tedy spokojit s vyrazem
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modernita, Sabry rozliSuje pojmy modernity
a modernness, priemz druhy zminény obsa-
huje hlavni prfedmét jeho zajmu. Modernness
je v Sabryho pojeti syntézou ideji, kazdoden-
nosti a sebereference (s. 20). Zatimco ideje
predstavuji obecné platné hodnotové systémy
(nabozenstvi), kazdodennost je ¢asoprostorem,
kde lidé produkuji socio-kulturni vyznamy, sifi
je a vzdoruji jim. V procesu sebereference si
jednotlivci internalizuji modernness a vyja-
diuji své osobni postoje.

Nedostatek reflexe kultury kaZzdodennosti
je tim, co Sabry vy¢ita soucasnym arabskym
myslitelim. Ve druhé kapitole identifikuje ¢tyti
mySslenkové proudy, které riznymi zputsoby
pristupuji ke koncepcim turdth (islamsko-arab-
ské kulturni dédictvi) a haddtha (modernita).
Prvni pojednany diskurz, marxisticko-histo-
ricky, pozaduje odklon od arabsko-islamského
hodnotového systému, ktery odmita prijeti
modernity (s. 30). Byt klade diraz na potfebu
studia vlastni historie, cestu k intelektudlnimu
pokroku vid{ v odklonu od svazujiciho tradici-
onalizmu. Druhy diskurz, ktery Sabry definuje
jako racionalisticky ¢i strukturalisticky, usiluje
nikoli o odmitnuti arabsko-islamského dédic-
tvi, ale o jeho dekonstrukci a historizaci, jez
umozni preklenuti rozporu turdth s moderni-
tou (s. 31). Treti proud, salafisticky ¢ tradici-
onalisticky, nahlizi turdth jako jediny mozny
civilizaéni model a dava pfednost minulosti
pred soucasnosti, domnélé autenticité pred od-
lisnosti (s. 32). Ctvrty proud, ktery se nejvice
priblizuje autorové vidéni dané problematiky,
je principidlné antiesencialisticky a vymezuje
se vuc¢i vSeobjimajicim ideologiim, jako jsou
panislamizmus ¢ panarabizmus (s. 33).

Pravé antiesencializmus vnima Sabry jako
dilezity aspekt intelektualniho posunu v arab-
ském mySleni. Soucasni arabsti myslitelé jsou
podle néj Casto zatiZeni potiebou artikulovat
své ideje tvari v tvar hrozbé politického ¢i kul-
turniho imperializmu a vytvafeji idealisticky
obraz jednotného arabského lidu. Ponékud pa-
radoxné jsou vSak piislusniky elit, které neciti
potfebu zabyvat se skuteénou kulturou tohoto
lidu, za jehoz mluvéi se povazuji. Chybi zde do-
state¢na snaha oprostit se od duélni perspek-
tivy, ktera déli kulturu na vysokou a nizkou
a druhou zminhovanou nepovazuje za predmét
hodny akademického studia. Pravé odtrzeni od
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kazdodenniho déni, odloudeni filozofie od udéa-
losti (event), je podle Sabryho hlavni pFi¢inou
stagnace souCasného arabského mysleni. Dis-
kurz modernity musi byt ontologizovan a hu-
manizovan, musi reflektovat postoje a touhy
oby¢ejnych lidi. Je nutné zapojit antropolo-
gické a sociologické metody, aby byl poznan
skute¢ny vyznam modernity a doslo zde k in-
telektualnimu posunu.

V nésledujici ¢asti dvousetstrankové knihy
autor demonstruje svou pfedstavu analyzy
projevii modernity v arabském svété zaloze-
nou na etnografickém terénnim vyzkumu. Ve
¢tvrté kapitole se zabyva chovanim mladych
Egyptani, ktefi se setkdvaji na mosté Qasr
v Kéhife, a dale pak analyzuje socidlni pro-
stfedi Marocanu ¢ekajicich v dlouhych fron-
tach pred ambasaddami evropskych zemi, do
nichz chtéji emigrovat. Prvni lokalita, histo-
ricky most v centru egyptské metropole, je ro-
mantickym mistem setkdvani milenct. Autor
se zamysli nad tim, zda je moZné zdejsi fe-
nomén otevienych projevi zamilovanosti vni-
mat jako dusledek vlivu romantickych teleno-
vel, které se v Egypté t&si obrovské popularité.
Lokalitu v centru Kahiry vniméa jako prostor,
v némz dochazi k jakési extenzi fikce do reality,
misto, kde se realné projevuje vliv telenovel na
egyptské divaky (s. 75).

Fronty pfed evropskymi ambasadami v ma-
rocké Casablance vniméa Sabry jako prostor,
kde se myslenkovy a kulturni svét ¢ekajicich
bezprostiedné setkava s organizovanym sveé-
tem Zapadu, do néjz se zadatelé o viza snazi
proniknout. Prostfedi fronty je mikrokosmos,
v némz se prolind nadéje s pocity uviznuti
v pasti. Je zbytnénim fenoménu emigrace,
ktery je zakotven v marocké kultute. Lidé na-
pri¢ socioekonomickym spektrem touzi opus-
tit zemi a téma odchodu do zahranici se stava
namétem vSednich konverzaci, ovliviiuje smys-
leni lidi i marocky dialekt (s. 86). V této sou-
vislosti hovoi{ Sabry o takzvané mentalni emi-
graci, kdy zejména mladi Maroc¢ané ztstavaji
fyzicky ve své vlasti, ¢asto diky nemoznosti zis-
kat viza, ale ve svych pfedstaviach se upinaji
k idealizovanému Zapadu.

Pata kapitola je rovnéz zalozena na terénni
praci. Béhem svého pobytu v Maroku vybral
Sabry nékolik skupin mladych lidi z rozmani-
tych socioekonomickych a kulturnich prostiedi
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a na zékladé diskuzi se snazil pochopit jejich
vztah k modernité, médiim a pronikani za-
padnich vlivii do marocké spole¢nosti. Autor
postupné oslovil skupinu islamistt, socialisti,
berberskych venkovant a pirislusnikii metro-
politni stfedni t¥idy. Zatimco u islamisti po-
zoruje negativni percepci Zapadu a presvéd-
Ceni, Ze zapadni velmoci usiluji o vykofenéni
islamské tradice a kulturni hegemonii v mus-
limskych zemich (s. 109), v pfipadé mladych
zastupcu stiedni tf¥idy pak identifikuje to, co
vyse definoval jako kulturni emigraci. Clenové
této skupiny se sice povazuji za Marocany, od-
mitaji vS8ak nérodni kulturu a upfednostiuji
francouzstinu pred arabgtinou (s. 142). Ziji
v Casablance, ale mySlenkami jsou v Pafizi,
Londyné ¢ New Yorku. Mladi socialisté stoji
zhruba uprostied. Kladou dtraz na demokra-
cii, svobodu a socidlni spravedlnost, kritizuji
viak dravy Zapad a jsou rozpolceni v otaz-
kach zadouci miry spolecenského konzervati-
zmu (s. 131). Mladi Berbefi z ruralni oblasti
jsou prezentovani jako skupina, kterd poznava
Zapad vyhradné skrze porady vysilané maroc-
kymi televiznimi kanaly a skrze vypravéni na-
vrativsich se emigranti. Autor pozoruje, jak
televize ovliviiuje hodnotovy systém mladé po-
pulace. Zatimco generace jejich rodi¢t a praro-
di¢t asociovala §tésti se soudrznosti a dobrymi
vztahy v komunité, mladi obyvatelé berberské
vesnice touzi po naplnéni skrze blahobyt. Za-
pad je idedlnim svétem, kde se lidem dostava
penéz, volného Gasu a Stésti (s. 121).

V zavéru knihy se Sabry zamysli nad tim,
co je potieba ucinit k etablovani arabskych
kulturnich studii. Pozaduje diraz na interdis-
ciplinaritu a potfebu cerpat z poznatka so-
ciologie, historie, antropologie ¢ psychologie.
Jediné tak je mozné se posunout od abstrakt-
niho prizmatu soucasnych arabskych filozofic-
kultury. Autor zaroven upozoriiuje na to, Ze
kulturni studia nemohou byt z principu univer-
zalnim oborem s pevné stanovenymi paradig-
maty a metodami, ale musi vychazet z konkrét-
nich realii daného geografického a kulturniho
kontextu. Zatimco v zapadnim kontextu resi
kulturni studia téméf vyhradné socialni a kul-
turni aspekty Zzivota, arabska kulturni studia
musi kvili v8udypfitomnosti ndbozenstvi re-
flektovat i jeho existencialni stranku (s. 189).
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Cultural Encounters in the Arab World
mizeme vnimat jako dilezity krok k etablo-
vani nového oboru, jehoz dulezitost v kontextu
soucasnych turbulentnich sociopolitickych pro-
cestt v arabském svété nelze zpochybhovat.
Nutno fici, ze u pripadovych studii obsaze-
nych v knize se autor nevyhnutelné dopousti
dil¢ich zjednoduSeni a generalizaci. Antropo-
logicka studie déni na mosté Qasr nevychézi
z hlubsi analyzy, ale z hypotéz. Asociace ve-
Fejné manifestované romantiky s vlivem tele-
viznich pofadi je zaloZené pouze na domnénce.
Podobné, vybrané skupiny informétoru z riz-
nych ¢asti spektra marocké spole¢nosti nemo-
hou byt zcela reprezentativnim vzorkem, byt
miize ¢tendf snadno nabyt opa¢ného dojmu.
Vycet téchto nedostatki nicméné neni kriti-
kou autorova pfistupu k danému tématu. Sdm
deklaruje, Ze kvili omezenému rozsahu své
prace nemohl byt schopen postihnout komple-
xitu projevii modernity v arabském svété (tikol
pro jednoho clovéka pochopitelné neprovedi-
telny) a k demonstraci svych myslenek musel
pouzit jistych zkratek. Antropologické pasaze
knihy tak mutzeme vnimat spiSe jako névod
jak pristupovat ke studiu kazdodenni kultury
v soucasném arabském svété. Tento tkol, spolu
s jasnym vymezenim cili nové se rodici disci-
pliny, plni Sabryho dilo na vybornou.

Sabry, Tarik. 2010. Cultural Encounters in the Arab
World: on Media, the Modern and the Everyday. Lon-
don: I. B. Tauris.
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P RI VYSLOVENI jména Anny Letenské se
odborné a ¢tenarské vefejnosti vybavi jiz
znamy piibéh, ktery je opravnéné pripominan,
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nebot se jedna o Zivotni osud, na jehoz konci se
stala velmi nadéjné a oblibena divadelni a fil-
mova herecka obéti nacistického rezimu, kdyz
zemfela v koncentraénim tabore Mauthausen.
Existuji v8ak dalsi jména Zen, které pusobily
v protektoratni dobé& a jichz Zivot byl rovnéz
silné zasazen druhou svétovou valkou. Pfipo-
miname si je ¢asto? Pfipomindme si je viibec?
Autorka knihy Blanka Jedli¢kova predklada-
nou publikaci upozoriuje na celkem sedm Zen,
véetné Anny Letenské, jejichZ Zivotni osudy
i pristupy k dané dobé jsou velmi rozdilné,
avSak dle autor¢ina soudu by mély byt pripo-
minény i po mnoha desetiletich, ktera od doby
Protektoratu uplynula.

Publikace byla vydana v nakladatelstvi
Academia v edici Studentské prace. Blanka
Jedlickova obdrzela zcela po zasluze za svou
knihu dvé vyznamné ocenéni. V roce 2014 se
stala vitézkou studentské soutéze Nakladatel-
stvi Academia. O dva roky pozdé&ji obdrzela
cenu Magnesia Litera 2016 — DILIA Litera pro
objev roku. Ocenéné kniha vysla z upravené
verze diplomové prace pro knizni vydani. Tato
skutecnost je znatelna na formalnim zpraco-
vani a déleni textu i v jeho upravené podobé.
Déleni na kapitoly a ¢etné podkapitoly, které je
charakteristické pro absolventské prace, vSak
nepovazuji za vhodné zvolenou formu ¢lenéni
odborné publikace. Nejedna se ale o tak za-
sadni vytku, kterd by dilu ubirala na jeho
kvalité. Na knize je tfeba naopak pozitivné
zhodnotit, Ze vychazi z rozsahlého pramenného
vyzkumu, coz knize jednoznacné pfidava na
jeji odborné hodnoté. Publikace je také dopro-
vazena skvélym vybérem fotografii.

Autorka se tématu Zen, které je zastou-
peno prostrednictvim vybranych divadelnich
osobnosti z obdobi druhé svétové valky, vé-
nuje ve svém vyzkumu jiz dlouhodobé. Jak
jiz bylo FeCeno, v publikaci vychéazi priméarné
ze své diplomové prace s nazvem Zeny na
rozcesti — komparace Zenskijch osobnosti okolo
divadla 1939-1945, kterd byla Gspésné obha-
jena v roce 2013 na Filozofické fakulté Uni-
verzity Pardubice. Autorka se mimo stézejniho
namétu dané knihy vénuje i dalsim tématim
lzce souvisejicim s vybranou etapou ceskych
déjin v obdobi let 1938-1948, tzn. predevsiim
vyznamnym politickym, socidlnim a kulturnim
udélostem, a dale obecné proméné spole¢nosti



62

z pohledu gender history. Pravé ona zminéna
témata jsou zarukou autor¢ina komplexniho
pohledu na vyzkumné téma a jeho dosazeni
do historického kontextu je zaroven zprostied-
kovéano ¢tenéfi tak, Ze i laickd spolecnost se
snadno zorientuje v zakladnich historickych
udalostech, které jsou vsak stézejnich pro po-
rozumeéni jednotlivych osudovych piibéhu vy-
branych zenskych postav.

V dvodu knihy autorka avizuje zékladni
otazky, které je nutné si p¥i vyzkumu to-
hoto obdobi ¢&eskoslovenskych déjin polozit:
Jak vypadala protektoratni spole¢nost? Jak
moc a zda vibec ji ovlivnilo nastoleni totalit-
niho rezimu? Jaky byl obraz Zeny v této spo-
le¢nosti? (s. 10) Dale se snazi najit odpovédi
na nékolik vyzkumnych otazek, které se pri-
marné vztahuji k vybranym Zenskym osudim
prezentovanym v knize ve spojitosti s divadel-
nim prostiedim, jez je autorkou oznacovano za
pomyslnou ¢ervenou nitku: Byla tato ,prislus-
nost* k divadelni spole¢nosti v jejich jednani
stézejni? Zustal prostor pro vlastni svobodné
rozhodnuti? (s. 9) Nejedna se o jednoduché
otazky a jejich zodpovézeni je z velké ¢asti za-
vislé na nazoru a pohledu samotné autorky na
dané prib&hy. Prostfednictvim ¢ty hlavnich
kapitol z péti (pfiblizné polovina celkového
rozsahu 246 stran) autorka podéava zakladni
informace o Protektoratu, kolaboraci, odboji
a odporu v Ceské spolecnosti. Kapitoly jsou
¢lenény nasledovné: 1. Uvod (s. 9-20), 2. Po-
hled na Zenu skrze protektoratni kazdodennost
(s. 21-68), 3. Pohled do protektoratni spole¢-
nosti (s. 69-90), 4. Protektoratn{ kultura a di-
vadlo jako jeji soucast, avod do dané proble-
matiky o obdobi (s. 91-112). Zminéné déleni
rozsahu textu je pochopitelné ze dvou hledisek.
Pro ¢tenéfe, ktery se dané problematice po-
drobnéji nevénuje, nebo s ni neni blize obezné-
men, je uvod do protektoratni doby prostied-
nictvim pohledt na spole¢nost a jeji kulturni
oblast zajisté prospésny. Pro odbornou vefej-
nost, kterd se v daném obdobi jiz orientuje,
a k vybéru knihy ji pfivedl zadjem o ziskani no-
vych informaci o ,zenéch na rozcesti“, nemusi
byt v tomto rozclenéni pomyslné tematickéa
prvni ¢ast tak poutava, jako jeji druha polo-
vina. Z pohledu gender studies je poté nutno
vyzvednout Cast knihy, jez se vénuje podrob-
néji postaveni zZeny v protektoratni spole¢nosti
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a celkovému zhodnoceni genderové otazky v li-
teratufe a zhodnoceni stavu vyzkumu a jeho
mozZnostem. Tuto pasaZ lze ohodnotit velmi
pfinosné, nebot poskytuje zékladni orientaci
v komplikované otazce protektoratnich déjin
reflektovanych prostifednictvim Zen a jejich po-
staveni ve spole¢nosti.

Zaveéretna ¢ast (pata kapitola) je jiz vé-
novana jednotlivym osudim vybranych umél-
kyn (s. 113-207). V této pasazi knihy dala
autorka moznost pripomenout Zzivotni pii-
béhy sedmi Zzen v dobé Protektoratu, které
spojovalo divadelni prostfedi: Milada Mare-
Sova (vytvarnice), Anna Letenska (herecka),
Jana Sedové-Popperova (herecka), Nina Jirsi-
kova (tane¢nice, choreografka), Anna Sedlac-
kovéa (herecka), Marcela Sedlackova (herecka),
Zdena Kavkova-Innemannovéa (herecka). Pre-
zentované spojeni s divadlem je vSak voleno
spiSe volné&ji, nebot rozsah jejich ¢innosti v di-
vadelnim svété byl velmi obsahly a jejich jed-
notlivé zivotni osudy velmi rozdilné. Na zvole-
ném kritériu, které vedlo k vybéru pravé onéch
vySe jmenovanych Zen — prvotni seznam podle
autorky ¢ital nékolik desitek jmen — lze zhod-
notit pouze onu pomyslnou Cervenou nitku,
kterou bylo spojeni s divadlem a snaze nalez-
nout i méné znamé piibéhy, jez se diky autorce
dockaly ucelenéjsiho zpracovani a v urcité mite
i vzajemné komparaci. Realné se vsak jedné
spiSe o popis toho, jak jednotlivé osobnosti re-
agovaly na dobu okupace a jak a zdali to néja-
kym zpiisobem zasadné ovlivnilo jejich chovani
a rozhodovani.

Navzdory dil¢im vytkdm, povazuji knihu
za velmi pfinosnou, nebot v Geském prostredi
je k danému tématu takto kvalitné a zaro-
ven velmi ¢tivé zpracovand publikace podci-
nem spiSe vyjimeénym. I po mnoha desetile-
tich, které od protektoratni doby jiz ubéhly,
se jedna o ojedinéle reflektované téma. Blanka
Jedlickova na zavér knihy priznava, ze nékteré
pribéhy Zen jsou plossi, jiné kvétnaté, ale ta-
kovy uz je samotny zivot; pozornost si vSak
zaslouZi osud kazdé z nich (s. 210). S tim nelze
nez souhlasit a Blanka Jedlickova se tohoto
ikolu ujala velmi zodpovédné, s porozuménim
pro jednotlivé Zeny a bez piikrého odsuzovani
a pouhého déleni na ty, které selhaly a kolabo-
rovaly, a na ty, které natlaku odolaly. To vSe je
podéano velmi ¢tivou formou. Autorce tak lze
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prat do budoucna dalsi takové publikace, které
vyplni mezery v d&jinéch Zen ceské a ¢eskoslo-
venské kulturni scény, na které spole¢nost jiz
zapomnéla.

Jedlickova, Blanka. 2016. Zeny na rozcesti: divadlo
a Zeny okolo néj 1939-1945. Vydani druhé, doplnéné.
Praha: Academia.
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