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Abstract—Many theoretical concepts formed in social
sciences in virtue of intercultural contacts are nowadays per-
ceived as obsolete. Romanticizing, exoticizing or primitivist
images were coupled to ,foreign and remote societies as far
back as in 15" century. These images are presently reflected
in the domain of ethnic tourism. Both participating parties
— the incoming European tourists and inhabitants of the
island Sumba think of ,the Others‘through these images.
Both tourists and Sumbanese use the terms ,primitivism‘,
,uncivilized, ,barbarism‘, ,authenticity‘, ,tradition,. The
aim of this paper is to analyze these images and to point out
the ways of thinking incited by the confrontation with ,the
exotic Others‘.
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Uvop

AJEM o jinakost je dnes stejné jako v minulosti

jednim z motivi podnikanych cest, pfi¢emz zpisoby
uvazovani dne$nich cestovateld o rozmanitosti kultur vy-
kazuji jisté paralely s uvazovdnim autord, ktef{ kulturni
odli$nosti popisovali a interpretovali jesté¢ prfed vznikem
antropologie coby védy. Zplsoby uvaZovani turistd vy-
kazuji rovnéz stopy myslenkovych proudt, které hybaly
antropologii zejména v 19. stoleti.

Tento prispévek je zaloZen na poznatcich ziskanych
v ramci terénniho Setfeni provadéného v bfeznu a dubnu
roku 2011 v zdpadni ¢dsti ostrova Sumba ve vychodni
Indonésii. Pro ziskani relevantnich informaci bylo vyuZito
kvalitativnich vyzkumnych metod, tedy zicastnéného po-
zorovani a polostrukturovanych rozhovort. Jako pfinosné
se ukdzaly i rozhovory nestrukturované, nebot’ v tomto
piipadé bylo eliminovano zkreslen{ vypovédi informatord
formulaci dotazu kladeného vyzkumnikem. Rozhovory
probihaly s evropskymi turisty, a to v anglickém, né-
meckém nebo ceském jazyce, rozhovory se Sumbany se
pak uskuteciiovaly v indonéském jazyce nebo v jazyce
anglickém.

OBRAZY A JEJICH ODRAZY

Americkd antropolozka Janet Hoskins (Hoskins 2002:
802) zvaZzovala souvislost mezi pocty na Sumbu piijiz-
déjicich turistd a obrazy, které o ostrové vytvareji knizni
pruvodce: v 70. letech, kdy Hoskins cestovala na Sumbu
poprvé a potkala zde za dva roky svého pobytu pouze pét
turistd, se napiiklad v jednom z privodct psalo, Ze ostrov
si zasluhuje pozornost jen kvili svym obfim nahrobkiim
a obfim komarim (Dalton 1977: 432 in Hoskins 2002:
802). V prtvodcich z 90. let, kdy pocet turisti rapidné
vzrostl, je jiz vyzdvihovdna kultura a zvyky Sumban,
nejinak je tomu i v nejaktudlnéjSich cestovatelskych pfi-
ruc¢kach. V souc¢asné dobé turistii na Sumbé ubyvd, stile je
sem ale pfitahuji ,,vesnicky s klanovymi doskovymi domy
obklopujicimi megalitické hrobky, kde vesni¢ané tvrdi, Ze
jsou protestanti, ale stdle vzdavaji hold svym marapu pfi
krvavych obétnich obtadech®. (Ver Berkmoes et al. 2011:
582)

Turisty je nejvice cenén privodce o Indonésii z na-
kladatelstvi Lonely Planet. PiestoZe je v nejaktudlnéj$im
vydani z 932 stran pouhych 13 vénovano ostrovu Sumba,
turisty je tato prirucka hodnocena jako nepostradatelna.
Néktefi informatofi ji oznacuji za ,,bibli svatou®, bez které
by v téchto koncindch byli ztraceni. Touto publikaci v an-
glickém jazyce jsou vétSinou vybaveni i indonésti turisté.
Dostupnych informaci o tomto ostrové je totiZ opravdu
malo, a pokud je turisté hledaji pred cestou, pak Cerpaji
z turistickych pfiruéek, propagac¢nich materidlt cestovnich
kanceldii nebo z internetovych stran, na kterych poskytuji
informace o Sumbé& provozovatelé sumbskych luxusnich
pobieznich letovisek. Vedle téchto zdroju jsou na internetu
dostupné popisy zkuSenosti cestovateld, ktef{ jiz v minu-
losti ostrov navitivili. Cim mén& zdroji informaci ale exis-
tuje, tim vétsi maji vliv na své Ctenafe. Obrazy, které jsou
v propagacnich materidlech vytvafeny, formuji vnimani
cesty turisti jeSt€ pred jejim zapocetim, v jejim pribéhu
i v jeji nasledné interpretaci. Pravé turismus ustanovuje dle
Changa a Lima (Chang a Lim 2004: 166) vhodny kontext
pro zkoumdni zpdsobt, jakymi se konstruuje geograficka
obrazotvornost (geographical imaginations), jak jsou tato
vyobrazeni mist vnimdna a reinterpretovdna. Vedle pi-
semnych zdroji ziskdvaji turisté informace rovnéZ od
privodct a malych zprostiedkovatelskych agentur, které



povaZzuje Eric Cohen (Cohen 2001: 59 in King 2009) za
klicové ve vytvéreni a prezentovdni obrazu o etnickych
skupindch. Nebot jako v kazdém jiném odvétvi i zde je
ukolem zprostiedkovateltl pretvofit zbozi a sluzby z formy,
kterou klienti nechtéji, do produktu, o ktery budou mit
zdjem (Cooper et al. 1993: 189 in Burns 1999). Poptdavka
Evropant touZicich po kontaktu s ,témi druhymi* zistala
za nékolik poslednich stoleti v mnohém stejnd. Jakkoliv
inovativni je samotné pfedstaveni, prodavani etnicity vZdy
umoziluje nakupujicim vidét to, co vidét chtéji (Bhattacha-
ryya et al. 2002: 160).

EXOTISMUS, ROMANTIZACE

V propagacnich materidlech stejné jako ve vypovédich
turist je patrny dualismus zndmy — neznamy, tato dicho-
tomie je vlastné samotnou podstatou etnoturismu. Podle
van den Bergheho a Charlese Keyese je turismus maso-
vym rekreaénim nomddismem do ciziho prostfedi za t€mi
druhymi, odliSnymi (van den Berghe a Keyes 1984: 343
in Hiwasaki 2000: 395). Kultura navstévovanych obyvatel
samotnymi turisty konstruovany v prvni fadé jako odli§né
a exotické. Turisté nehledaji na Sumbé to, co znaji ze
svého vychoziho prostiedi, na svych cestidch vénuji pozor-
nost predevsim tomu, co se vymyka jejich kazdodennosti.
Jiné kultury a jiné prostiedi jsou v§im, ¢im naSe kultura
a prostiedi neni (Mowforth a Munt 1998: 59, in Nelson
2005). Obraznost exoticna nemd sama o sob& vlastni
vyznam (Prins 1997: 250 in Bessire 2003: 833), vyznam
dostava az ve vztahu k obraztim, které jsou vnimany jako
rutinni.

Turisté si na svych vyletech nejcastéji fotografuji
star§i Kodijce nebo Kodijky v tradi¢nich odévech se rty
Cervenymi od Zvykani betelovych ofechd. Mladym lidem,
kteti se oblékaji podobné jako turisté, takovd pozornost
vénovdna neni. Odpovéd na otdzku, pro¢ je tomu tak,
hleda i Alex Gillespie (Gillespie, 2006) a dochazi k tomu,
Ze obdiv ,tradi¢nich® kultur je podporovan imaginaci
turistl, ktera je zakofenéna ve spletitém proudu novéjSich
romantickych zobrazovéni (Bishop 1989 in Gillespie 2006,
351) a starSich zpodobiovédnich orientalistickych (Said
1978 in Gillespie 2006).

Sumba a jeji obyvatelé jsou romantizovédni a Casto
prezentovani jako Cisti, ryzi a pomyslné¢ neposkvrnéni.
Priroda, v jejimz liné domorodci Ziji, byla v romantismu
poklddana za Zivel pfirozené nevinnosti a rajské harmonie,
od kterého se civilizace ke své Sskodé€ oddélila (Budil 2003,
66). Cilem etnoturistl ¢asto byvaji oblasti, které jsou t€Zko
dostupné a které jsou izolované prirodni bariérou — ne-
prostupnym porostem, horami nebo morem. Izolovanosti
lokality byva vysvétlovana idajna kulturni ptivodnost (Von
Vacano 2010: 22), turisté vnimaji tyto oblasti jako jesté
neprozkoumané a nedotéené. Lakd nds touha byt mezi
prvnimi naruSiteli proklamované panenskosti bilych plaz{
a mezi prvnimi pozorovateli domnélé ryzosti kultury?

Pomyslnd dCistota kultury je ale v ohroZeni, ne-
bot’ v predstavach turisti ji ni¢i kontakt se zdpadem
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a s tim spojend domnéld kontaminace civilizaci. Kultura
je propagovéna jako néco statického a neménného, zména
nebo nové vlivy jsou turisty chapany jako pfiCiny zaniku
kultury, a i proto se v reklamnich materidlech objevuji
pobidky k rychlé ndvstévé této destinace — jesté pred
vymienim zdej$i kultury. Dle antropolozky Joy Hendry
(Hendry 2005: 59) hledaji turisté v kultufe navStévo-
vanych pozistatky imaginarni minulosti, kulturni znaky,
které povazuji za ptivodni a neovlivnéné zdpadem. Hendry
oznacuje takovéto navstévniky jako turisty — puristy, ti
Fatima Rony hovofi o touze turistii, aby mrtvé vypadalo
7ivé a zivé mrtvé (Rony 1996: 108 in Bessire 2003: 834).
Dle Joy Hendry pravé turisté rozhoduji o dobé, kterd je
chdpdna jako ptvodni a v niZ by méli lokdlni obyvatelé
pomyslné ustrnout. VZdy se ale jednd o obdobi, které pred-
chazelo kulturnimu kontaktu se spolecnosti, z niZ turisté
pochézeji (Hendry 2005: 59). To, co bylo zni¢eno béhem
kolonialismu, je vyzdvihovdno a zhmotilovdno v turismu
(Bruner a Kirshenblatt-Gimblet 1994: 300).

Snad pravé proto je na Sumbé jednou z nejvétSich
turistickych atrakci vira marapu, kterd byla hlavni motivaci
piijezdu vétsiny mych informéatord — turistd. Slovo marapu
znamend v austronéském jazyce kambera kofeny, stejny
vyraz je uzivan pro predky. Mezi ritudly, kterymi se
zemieli pfedkové uctivaji, patii ritudlni fecnictvi, zviteci
a jiné materidlni obétiny a konané ceremonie, které maji
zajistit piizefi duchd pfedkt a s ni souvisejici zdravi,
prosperitu a drodnost. Dle Jill Forshee (Forshee 2001:
13) je ustfednim konceptem marapu dualismus Zenského
a muzského principu, dualismus horkého a studeného,
mokrého a suchého.

Bohuzel nejsou dostupné divéryhodné tdaje o ak-
tualni naboZenské situaci na Sumbé€, podle odhadi jsou
ale 2 % obyvatel Sumby muslimové, 20-30 % obyvatel
se hlasi k marapu a zbytek obyvatelstva ke kiestanstvi.
Stanovit presnd Cisla je neredlné, nebot’ na Sumbé se
oficidlni s¢itdni neprovadi, a jak je patrné i z knihy
Janet Hoskins Biographical Objects (Hoskins 1998), Casto
dochdzi k synkrezim nebo k opakovanym konverzim k ji-
nému ndboZenskému systému. V piipade neStésti v Zivoté
jedince je pfiina pohromy vysvétlovana nedodrzovanim
nabozenskych povinnosti nebo priklonem k nespravné
vife. PfestoZe se ale k marapu hldsi jen mala Cast obyvatel
Sumby, turisty je povazovéano za atrakci vSe, co se s touto
virou poji. Jak mné sdélila md sumbskd informdtorka
Tantri, v o¢ich mistnich obyvatel timto marapu nabyvi
na vaznosti. Sumbané védi, Ze mnoho turistd pfijizdi az
z Evropy pravé kvili marapu. Nékdy se ale turisté ze
stejného divodu stavaji teréem posméchu Sumband:

., Obcas sem prijedou lidé, kteri tu s ndmi do-
Casné bydli, vyptdvaji se na marapu a pak
se prijdou zeptat, co musi podstoupit, aby se
mohli piihldsit k marapu jako ke své vite. To
se tu pak vSichni sméji, oni nechdpou, Ze to
Jje naSe vira, vira v predky, kteri jsou nasi, ne
Jejich.“ (Z rozhovoru s informatorkou Tantri,
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duben 2011, Waikabubak, Sumba)

Prestoze vétSina Sumband vyznava kiestanstvi, nikdo
z mych informatort-turistd kifestanské kostely nenavstivil,
ceremoniim spojenym s marapu byla ale ze strany turistd
vénovana znacnd pozornost. V propagacnich materidlech
o Sumbé majitelé turistickych letovisek zduraziuji, Ze se
jejich hotely nachdzeji v samotném centru animistické
viry. Mechthild Von Vacano (Von Vacano 2010: 97) pro-
blematizuje pojem animismus, podle ni na sebe tento vyraz
vaze predstavu hluboké spojitosti s misionafstvim, kolo-
nialismem, etnologii a rasismem. Animismus je pouZzivin
jako synonymum pro ,.ty druhé®, ,necivilizované“ (Von
Vacano 2010: 97).

, THE IGNOBLE SAVAGE*

Neposkvrnénost a ryzost, které jsou Sumbé Casto pfipiso-
vany, muZeme chdapat také jako ne-civilizovanost. Sumba
razem neuslechtilého divocha (the ignoble savage), ktery
byl dle Roberta Constantina (Constantine 1966) popularn{
zejména v literatufe 18. stoleti. Dle Andrewa Sinclaira
kult divocha ziskdval na vyznamu pravé s populdrnosti
turismu — kdyZ opadl obdiv fadu, ktery v pfirodé ustavoval
¢lovek, vznikl prostor pro romantickou médu désivosti
a mimotédnosti, cestovatelé tedy hledali a naSli divocha
(Sinclair 1977: 107).

Zatimco v nabidkich zdjezdlG naptiklad na ostrov
Bali je vyzdvihovana pohostinnost taméjSich obyvatel,
ostrov Sumba je inzerovan hlavné jako ostrov plny dob-
rodruzstvi, turisté jsou ldkani na kontakt s potomky lovci
lebek, na kontakt s agresi, na vylety za krvavymi ani-
mistickymi ritudly. PfestoZe se v prib&hu roku na Sumbé
odehravd mnoho ceremonif a slavnosti, pro turisty je jako
nejzajimavéjsi prezentovana ceremonie Pasola, na kterou
napiiklad balijskd cestovni kanceldf Sumba Adventure
14ka své potencidlni zdkazniky t€mito slovy:

,Kde jinde na svété miiZete vidét vykrvdceni,
ztrdtu oka nebo pripadnou smrt a byt pri-
tom soucdsti celé uddlosti?* (Pasola War Fes-
tival...)

Cestovni kancelaf prodava turistim kontakt s nebezpe-
¢im, s divokosti a s piipadnou smrti. V propagacnich
materidlech a v turistickych privodcich jsou v souvislosti
s ceremonii Pasola sumbsti muzi popisovani jako ndsilni,
agresivni a pro turisty nebezpecni. Pfesto je tato atrakce
turisty vyhleddvana a hojné nav§tévovana. Sumbané jsou
Casto prezentovani také jako potomci lovcid lebek. Malo-
kdo z turistG by se chtél setkat s autentickymi lovci lebek,
chceme mozna zakouset drazdivy pocit nebezpeci, ale jen
je-1i jiz pln€ pod kontrolou. Jak pfipomind Edward Bruner,
turismus upfednostiiuje rekonstruovany objekt zajmu, pre-
ference napodobenin je zdkladem postmoderniho turismu,
v némZ je kopie Castéji vice neZ origindl (Baudrillard
1983 in Bruner 1989: 438). A jak podotykd Janet Hoskins
(Hoskins 2002: 804), prezentovéni mistnich lidi bud’ jako

prili§ ohroZujicich, nebo pfili§ poklidnych by mohlo zbortit
konstruované turistické predstavy.

Dochazime k dals§i dualité, kterou uvadi rovnéz
Velvet Nelson (Nelson 2005), jde o dichotomii piirodni
versus umély neboli primitivni versus civilizovany. Turisté
zejména v rozhovorech mezi sebou hovofice o situacich,
které na Sumbé zazili, vytyCovali pomoci této dichotomie
pomyslnou hranici mezi ,,my a oni®, mezi jimi samotnymi
a obyvateli Sumby.

Hledani dualismu civilizovany versus primitivni mu-
Zeme ilustrovat na piikladu obleCeny — nahy. Na Sumbé¢ je
jen né€kolik malo odlehlych vesnic, kde Zeny béZné nenosi
vrchni ¢ast obleCent, tyto vesnice jsou turisty vyhleddvany
a nezahalené Zeny jsou Casto fotografovany. Ze strany tu-
risti dochdzi k vizualizaci mentdlnich obrazu ,,exotickych
a necivilizovanych druhych®, na Sumbé¢ si takové obrazy
naleznou a zhmotiiuji je prostfednictvim fotoaparati a vi-
deokamer. Podle Crowhusta jsou takovito zjednoduSeni
nevyhnutelnd, nebot’ socidlni stereotypy a stereotypy vazici
se k ur¢itému prostoru poskytuji turistim poutavé obrazy
— pretvéreji spletitosti daného mista v jednoduse dostupné
a fotografovatelné formy (Crowhust 1997: 169 in Chung
a Lim: 168). K turistim vznaSela v tomto ohledu vytku
jedna z mych sumbskych informatorek, kterd Zije ve
vesnici ¢asto navStévované turisty:

wJe to zvldstni, turisté sem prijdou, vSechno
si foti, ale vibec nevédi, co a koho si foti.
Jen velmi mdlo z nich md snahu se s ndmi
bavit, probéhnou to tu s fotoapardty a zase
odjedou.““ (z rozhovoru s informatorkou Tantri,
duben 2011, Waikabubak, Sumba)

Jedinec, jenz predstavuje v ocich turistd ideédl exotiky
a primitivnosti se snadno stiva reprezentantem celé spo-
le¢nosti. Fotografiemi takovych jedinci je Sumba pre-
zentovana jak ve fotoalbech turistl, tak v propagacnich
materidlech. Paradoxem je, Ze vétSinou Sumbant jsou
Casto turisté kritizovani za uvolnénost mravl, maji-li na
sob& sporé obleceni.

Z perspektivy moci je v této souvislosti rovnéz
patrny dualismus aktivni versus pasivni, ktery se projevuje
napiiklad v uzivani jazykovych prostfedkd v propagacnich
materidlech. Zatimco Sumba a Sumbané jsou spojovédni
z lingvistického hlediska a genderovych stereotypu spiSe
s feminnimi atributy, u turisti jde vice o atributy mas-
kulinni. Sumba je popisovdna jako krdsnd, divoka, ne-
spoutand, panenskd, jeji obyvatelé jako tradiéni, pivodni,
ale vnimdni jsou zdroveni jako vlivu prosti. Turisté jsou
v kontrastu se Sumbany vnimani jako moderni, raciondln,
bohati, flexibilni a mocni.

SOCIALNI EVOLUCIONISMUS, UNILINEARISMUS
Nekteré turistické brozury stejné tak jako vypovédi turisti
vychdzeji ze stejného principu jako teze klasickych evolu-
cionistl 19. stoleti. Jednd se pfedev§im o teorii vyvojového
unilinearismu. V pfedstavach nékterych mych informéatord
je zretelny klasicky evolucionisticky koncept o vyvoji
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a etnocentrické hledisko, Ze pravé zdpadni spolecnost
je tou kyzenou nejprogresivnéj$i formou. To je dobie
ilustrovatelné na Casté predstavé turisti, Ze cestovat po
Sumbé je jako cestovat Casem, jak se domnival napiiklad
i mij respondent Maxmilian:

,, Cestovdni po Sumbé, to je prosté jako cestovat
casem. Nddhera, clovék tady poznd, jak uvaZo-
vali lidi ditv, v Némecku lidi pred sto lety taky
verili v duchy. Kdy? dneska v Evropé nékdo ha-
varuje na motorce, zjisti se, Ze to zpuisobila tFeba
porucha brzd. Tady by mné vysvétlili, jaky duch
tu nehodu zpiisobil. (smich) Takhle uZ v Némecku
dneska nikdo neuvaZuje.” (Z rozhovoru s in-
formatorem Maxmilianem, bfezen 2011, Pero,
Sumba)

V pojeti respondenta Maxmiliana je jeho vlastni spole¢-
nost vyvojové napied spole¢nosti Sumby a pfedpoklada,
Ze vyvoj spole¢nosti a kultury Sumbani se bude v bu-
doucnosti ubirat stejnou cestou. Jeho vypovéd je zalo-
Zena na stejném logickém zdkladu jako teze klasickych
socidlnich evolucionisti v 19. stoleti, za viechny uvedme
vytatek z dila Herberta Spencera: Jednotlivé stupné mus{
byt prochazeny popofadé...v této posloupnosti pokracuje
socidlni evoluce a tato posloupnost se jevi jako jedina
moznd (Spencer 1972 (1876): 147-8 in Sanderson 1990).
Turisté nahliZeji na Sumbany casto se soucitem, premys-
leji, jak dlouhou cestu budou muset Sumbané jeSté urazit
po pomyslném vyvojovém Zebricku. Propagacni literatura
i turisté samotni pracuji napiiklad s predstavou ustrnut
Sumby na jednom pomyslném vyvojovém stupni:

., Kolem letoviska Nihiwatu naleznete mista jako
z doby kamenné a tradicni vesnice, které zii-
stavaji neménné jiZ po staleti - tato unikdtni
kmenovd kultura se svymi staroddvnymi animis-
tickymi ritudly je vpravdé neuvéritelnd. Nihiwatu
Jje misto, na které, jak se zdd, cas zapomnél, ale
W si jej budete pamatovat navZdy.“ (Nihiwatu:
In the Archipelago of Extraordinary...)

Podle zminovaného dryvku je Sumba ve stadiu doby ka-
menné, turisté jsou vyzyvani k navstéveé ostrova, o némz je
utvaren obraz Zivouctho skanzenu, jsou ldkani na Sumbu,
jako kdyby méli navstivit muzeum. S evolucionistickou
predstavou vyvoje kultury se dzce poji i hodnoceni jeji
autenticity ze strany turisti. Turisty ¢asto popuzuje, kdyz
do kultury Sumband pronikaji prvky, které tam z jejich
hlediska nepatii. Ty podle nich totiZ patfi do jiného stadia
vyvoje kultury, nez v jakém si turisticky primysl Sumbany
pomyslné zakonzervoval. Spole¢nost a kultura jsou v tako-
vém piipad€ oznacovany jako ,,zkazené civilizaci “. Turisté
se také Casto pousti do komparaci kultur a spolecnosti,
se kterymi se kdy setkali. Porovndvaji to, co vidi na
Sumb€ s tim, co vidéli pfi svych jinych cestich a na
zékladé tohoto posouzeni si vytvéieji vlastni Zebiicek
vyvoje spolecnosti, se kterymi se setkali:
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» KdyZ jsem byl v Thajsku u horskych kmenii, to
bylo upiné jiné nezZ tady, lidé tam Zili mnohem
tradicnéji, neméli ani mobilni telefony, ta jejich
kultura byla mnohem Cistsi neZ tato, ale taky to
k nim vSechno bohuZel dorazi.*“ (Z rozhovoru
s informatorem Rolandem, duben 2011, Waika-
bubak, Sumba)

Socialné-evolucionisticky koncept turistd ale nenachéz{
svou odezvu u obyvatel ostrova Sumba. Mnoho Sumbant
totiZ povazuje vlastni kulturu za kulturu svébytnou a mi-
nimdlné stejné hodnotnou, jako je kultura pfijizdéjicich
turisti. S privodcem Yakobim jsem vedla rozhovor o tom,
co si Kodijci mysli o tom, Ze si turisté jezdi fotit a natacet
v jejich vesnicich:

., Turisté si fotografuji ve vesnicich hlavné domy
a hroby. Vesnicané jsou rddi, Ze si turisté jejich
vesnice foti, Fikaji si, Ze jsou krdsné, kdyz si
je prjizdi fotit tolik turistiu z takové ddlky.
(Z rozhovoru s informatorem Yakobim, biezen
2011, Waikabubak, Sumba)

ETNOTURISMUS, ANTROPOLOGIE, KOLONIALISMUS
A RASISMUS

At se ndm to libi, nebo ne, kolonialismus, etnografie
a turismus maji mnoho spolecného, nebot' se zrodily
spolecné (Crick 1995 in King 2009). Kolonialismus, et-
nografie a turismus se odehrédvaji v odlisnych historickych
epochdch, ale vychdzeji ze stejného socidlniho uspofadani
a jsou jen riznymi formami expanze, okupovinim pro-
storu, ktery byl otevien rozpindnim moci (Bruner 1989:
439). Z perspektivy etnografie je turismus jejim odmita-
nym levobockem (de Certeau 1984: 143 in Bruner 1989:
439).

Etnoturismus je nékterymi antropology pfirovndvan
k novodobému kolonialismu, nebot’ dle t&chto autord role
turistd a hostiteld nejsou v zadném piipadé rovnocenné.
Etnicky turismus je dle Gargi Bhattacharyy (Bhattacha-
ryya et al. 2002: 157) dokladem této nerovnosti a nese
s sebou fadu Cinnosti, které riznymi zpdsoby reprodu-
kuji davné kolonidlni vztahy. Antropologie kolonialismu
je zaroveni antropologii antropologie, protoZze v mnoha
metodologickych, organizacnich a odbornych aspektech si
tato disciplina udrZuje obrysy, které ziskala, kdyZ vznikala
(i kdyz caste¢né v opozici) z ranych kolonidlnich pomérd
20. stoleti (Pels 1997: 165). Etnoturismus podle Gargi
Bhattacharyy (Bhattacharyya et al 2002: 158) vyuZiva
nebezpecnych hranic rasy — nevéfime-li v rozdil, pak stézi
najdeme zalibeni v produktech, které nam nabizeji zpro-
stredkovatelé etnoturismu. Jako pfipominka starych exoti-
zujicich struktur potvrzuje komodifikace etnicity struktury
rasizace (Bhattacharyya et al 2002: 160).

DRUHA STRANA STEJNE MINCE

Turisté ale nejsou jedini, kdo reflektuje vzniklou situaci,
pozorovateli jsou samoziejmé i Sumbané a jejich role
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vibec neni submisivni. Pokud obé& skupiny zaroven dispo-
nuji moci a jsou moci vystavovdny, neni mozné definovat
vladnouci a ovladanou stranu (Foucault 1980 in Maoz
2006). Turisté i Sumbané se pozoruji navzajem a navzijem
jedni druhymi manipuluji. MiZeme hovofit o ,,mutual
gaze®, kterym antropolozka Darya Maoz (Maoz 2006)
rozumi oboustranné se ovliviiujici pohled dvou skupin —
hostti a hostiteli — na sebe navzdjem. Tykd se zpusobu,
jakymi obé skupiny nahliZeji, uchopuji, konceptualizuji,
rozumi, predstavuji si a konstruuji jedni druhé (Maoz
2006: 222).

To, Ze Indonésané nejsou v situaci etnického turismu
vlivu prosti, dokazuji i zdsahy indonéského ministerstva
turismu a kultury, které se zacind podilet na organizovani
slavnosti Pasola a rovnéz na obrazu Sumby v indonéskych
médiich. Ocenéni za prezentovdni Sumby prostiednic-
tvim fotografii umisténych na internet udélilo minister-
stvo pastoru Robertu Ramoneovi, pod jehoZ vedenim se
bude na Sumbé zaklddat institut sumbského kulturniho
dédictvi (Institute for Sumba Cultural Preservation and
Studies LSPBS). Podle Roberta Ramonea (Pastor Robert
Ramone. .., The Jakarta Post, 14. 10. 2011) by institut
mél zastitovat vyzkumy o sumbské domorodé kultute, mél
by byt centrem kulturnich studii a gospelovych modliteb
upravenych podle mistnich zvykd a tradic, a mél by zaro-
ven slouzit turistim. Z tohoto divodu vyslala kongregace
pastora Roberta Ramonea své knéze studovat antropologii
a dal$i humanitni obory (Pastor Robert Ramone..., The
Jakarta Post, 14. 10. 2011).

I Sumbané si o ale pfijiZzdéjicich turistech vytvareji
predstavy a stereotypy, které jsou udrZovény i diky Casté
jazykové bariéfe mezi obéma skupinami. Obraz, ktery
obyvatelé Sumby o cizincich konstruuji, je v mnohém
podobny t€ém vySe popsanym.

Logicky se i Sumbané fidi dichotomii zndmy versus
neznamy, exoticky. Prijizd€jici cizinci se svym fyzickym
zjevem Casto odchyluji od vzezfeni Sumbani a ti, ktef{
vykazuji odliSnych znakd nejvice (vysoka postava, svétla
plet, svétlé vlasy, modré oci), jsou predmétem zvySené
pozornosti. Tito exoti¢ti jedinci jsou Sumbany casto fo-
tografovani — na ulicich, v obchodech, autobusech atd.
Neékteré zvyky turistd jsou mistnimi obyvateli vnimany ne-
gativné, jednd se predevs$im o stravovaci navyky cizincu,
jejich zpisob oblékani a nerespektovani, potazmo nezna-
lost mistnich tabu, kterd se vdZzi predevSim na aktivity
spojené s morem.

I turisté jsou ze strany Sumbanid romantizovani —
jen jinym zpusobem — ,bule” (v pfekladu béloch, albin)
je Casto vnimany jako velmi bohaty a mocny clovék,
ktery Zije zdbavny Zivot v luxusu pfesné tak, jak je to
prezentovano ve filmech nebo zdpadnich Casopisech, které
se na Sumbu dostavaji.

,»,JHE IGNOBLE TOURIST?*

Nutno ale zminit, Ze na Sumbé¢ neni cizinec vniman jen
jako atrakce nebo zdroj finanénich prostiedku, ale rovnéz

jako potencidlni ohroZeni. Obraz ,,ignoble savage* se na
Sumbé zrcadli do pomyslného obrazu ,,ignoble tourist*.

Zejména v odlehlych oblastech ostrova jsou roz-
S§ifeny predstavy o ,krvela¢nych turistech®. O turistech,
ktefi ddajné prijeli na Sumbu se zdmérem ziskat krev
mistnich déti a na které proto mnozi Sumbané pohliZeji
jako na barbary. Pomoci této krve jsou pak pry zprovoz-
fovdna elektronickd zafizeni jako napiiklad fotoaparaty
a videokamery turisti (vice viz Hoskins, 2002). Cizinci
byli nékdy také podezifivdni, Ze motivaci k jejich pii-
jezdu na Sumbu je potfeba ziskani lidskych hlav, které
Evropani pouziji k obétem pfi stavbé vyznamnych budov.
Turisté byli diive spojovani rovnéZ s touhou po lidskych
organech, které by ndsledné vyuZili pro vyrobu televizi
a radif (vice viz Kédbova, 2011). PfestoZe tyto pfedstavy
mezi Sumbany koluji spiSe jako famy, kterym maéalokdo
doopravdy véfi, v oblastech, které nejsou v turistickych
pruvodcich znaceny jako hodné navstiveni, a nejsou proto
turisty navStévovany, je i dnes turista, nebo zkritka bule
(v ptrekladu albin, béloch) vnimén jako skutecnd hrozba
a nebezpedi.

Tyto pfedstavy Sumband maji nesporné souvislost
s historickymi udélostmi na ostrové. Vzhledem k tomu,
Ze Sumba byla v porovnani s jinymi indonéskymi ostrovy
oblasti s netrodnou pudou a nevyhodnou polohou, byla
dlouhou dobu piehlizena nizozemskymi kolonizétory. Ti
si ale brzy zacali konkurovat s muslimskymi obchodniky
ze sousedniho Floresu, ktefi byli oznacovani jako ,,Makas-
seresse Endehnese®. Dle Janet Hoskins (Hoskins 2002,
801) byla na Sumbu jiZ v roce 1750 vysldna expedice
Nizozemské Vychodoindické spolecnosti, aby zde donu-
tila mistni vladafe k podpisu smlouvy zakazujici obchod
s floreskymi obchodniky. Jednalo se v podstaté o snahu
ziskat monopol na obchod s otroky, které Nizozemci
i floresti obchodnici vyvazeli ze Sumby hlavné na Javu
a Bali. Je tedy opodstatnéné domnivat se, Ze na Sumbé
roz§itené famy o krvelanych cizincich maji své kofeny
pravé v téchto uddlostech.

ZAVER
Castd jazykova bariéra mezi evropskymi turisty a oby-
vateli ostrova Sumba umociiuje v situaci etnoturismu
vyznam imaginace. Turisté i Sumbané vytvaieji o sobé
navzdjem romantizujici a exotizujici stereotypni obrazy.
Turisté jsou Sumbany fascinovani a hledaji v jejich kultuie
prvky autenti¢nosti a ryzosti. Zaroven se vSak obdvaji na-
silnosti, kterou vSak i pfesto maji touhu z dalky pozorovat.
Sumbané jsou pritahovéni ,,bule®, protoZe jsou pro né€ no-
siteli symboli bohatstvi a moci, pfesto jsou vSak vnimani
jako potencidlni nebezpe¢i. V nékterych ohledech totiz
vnimaji obé zucastnéné strany ,ty druhé“ jako agresivni
a nasilné. Obraz ,,neuslechtilého divocha“ se tak na Sumbé
zrcadli do obrazu ,,neuslechtilého turisty. V propagacnich
materidlech cestovnich kancel4if stejn€ jako v rozhovorech
s turisty lze vypozorovat podobnd mySlenkovd schémata
jako v tezich klasickych evolucionisti. Ac¢koli miZeme na
turismus pohliZet jako na nastupnika kolonialismu, neni



pochyb o tom, Ze z ekonomického hlediska jsou turisté
pro Indonésany vitanym prostfedkem profitu.

~

*Vystup projektu specifického vyzkumu ¢. 263104/2011
feSeného na FF UK.
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