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ODRAZY TEORETICKYCH ANTROPOLOGICKYCH
KONCEPCI V OBRAZECH ETNICKEHO TURISMU NA
SUMBE
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Katedra teorie kultury, Filozofickd fakulta, Univerzita Karlova v Praze;
kabadriana@ gmail.com

Reflections of anthropological theoretical concepts in
images of ethnic tourism in Sumba

Abstract—Many theoretical concepts formed in social
sciences in virtue of intercultural contacts are nowadays per-
ceived as obsolete. Romanticizing, exoticizing or primitivist
images were coupled to ,foreign and remote societies as far
back as in 15" century. These images are presently reflected
in the domain of ethnic tourism. Both participating parties
— the incoming European tourists and inhabitants of the
island Sumba think of ,the Others‘through these images.
Both tourists and Sumbanese use the terms ,primitivism‘,
,uncivilized, ,barbarism‘, ,authenticity‘, ,tradition,. The
aim of this paper is to analyze these images and to point out
the ways of thinking incited by the confrontation with ,the
exotic Others‘.

Key Words—ethnic tourism — Sumba - Indonesia — imagi-
nation — exoticism

Uvop

AJEM o jinakost je dnes stejné jako v minulosti

jednim z motivi podnikanych cest, pfi¢emz zpisoby
uvazovani dne$nich cestovateld o rozmanitosti kultur vy-
kazuji jisté paralely s uvazovdnim autord, ktef{ kulturni
odli$nosti popisovali a interpretovali jesté¢ prfed vznikem
antropologie coby védy. Zplsoby uvaZovani turistd vy-
kazuji rovnéz stopy myslenkovych proudt, které hybaly
antropologii zejména v 19. stoleti.

Tento prispévek je zaloZen na poznatcich ziskanych
v ramci terénniho Setfeni provadéného v bfeznu a dubnu
roku 2011 v zdpadni ¢dsti ostrova Sumba ve vychodni
Indonésii. Pro ziskani relevantnich informaci bylo vyuZito
kvalitativnich vyzkumnych metod, tedy zicastnéného po-
zorovani a polostrukturovanych rozhovort. Jako pfinosné
se ukdzaly i rozhovory nestrukturované, nebot’ v tomto
piipadé bylo eliminovano zkreslen{ vypovédi informatord
formulaci dotazu kladeného vyzkumnikem. Rozhovory
probihaly s evropskymi turisty, a to v anglickém, né-
meckém nebo ceském jazyce, rozhovory se Sumbany se
pak uskuteciiovaly v indonéském jazyce nebo v jazyce
anglickém.

OBRAZY A JEJICH ODRAZY

Americkd antropolozka Janet Hoskins (Hoskins 2002:
802) zvaZzovala souvislost mezi pocty na Sumbu piijiz-
déjicich turistd a obrazy, které o ostrové vytvareji knizni
pruvodce: v 70. letech, kdy Hoskins cestovala na Sumbu
poprvé a potkala zde za dva roky svého pobytu pouze pét
turistd, se napiiklad v jednom z privodct psalo, Ze ostrov
si zasluhuje pozornost jen kvili svym obfim nahrobkiim
a obfim komarim (Dalton 1977: 432 in Hoskins 2002:
802). V prtvodcich z 90. let, kdy pocet turisti rapidné
vzrostl, je jiz vyzdvihovdna kultura a zvyky Sumban,
nejinak je tomu i v nejaktudlnéjSich cestovatelskych pfi-
ruc¢kach. V souc¢asné dobé turistii na Sumbé ubyvd, stile je
sem ale pfitahuji ,,vesnicky s klanovymi doskovymi domy
obklopujicimi megalitické hrobky, kde vesni¢ané tvrdi, Ze
jsou protestanti, ale stdle vzdavaji hold svym marapu pfi
krvavych obétnich obtadech®. (Ver Berkmoes et al. 2011:
582)

Turisty je nejvice cenén privodce o Indonésii z na-
kladatelstvi Lonely Planet. PiestoZe je v nejaktudlnéj$im
vydani z 932 stran pouhych 13 vénovano ostrovu Sumba,
turisty je tato prirucka hodnocena jako nepostradatelna.
Néktefi informatofi ji oznacuji za ,,bibli svatou®, bez které
by v téchto koncindch byli ztraceni. Touto publikaci v an-
glickém jazyce jsou vétSinou vybaveni i indonésti turisté.
Dostupnych informaci o tomto ostrové je totiZ opravdu
malo, a pokud je turisté hledaji pred cestou, pak Cerpaji
z turistickych pfiruéek, propagac¢nich materidlt cestovnich
kanceldii nebo z internetovych stran, na kterych poskytuji
informace o Sumbé& provozovatelé sumbskych luxusnich
pobieznich letovisek. Vedle téchto zdroju jsou na internetu
dostupné popisy zkuSenosti cestovateld, ktef{ jiz v minu-
losti ostrov navitivili. Cim mén& zdroji informaci ale exis-
tuje, tim vétsi maji vliv na své Ctenafe. Obrazy, které jsou
v propagacnich materidlech vytvafeny, formuji vnimani
cesty turisti jeSt€ pred jejim zapocetim, v jejim pribéhu
i v jeji nasledné interpretaci. Pravé turismus ustanovuje dle
Changa a Lima (Chang a Lim 2004: 166) vhodny kontext
pro zkoumdni zpdsobt, jakymi se konstruuje geograficka
obrazotvornost (geographical imaginations), jak jsou tato
vyobrazeni mist vnimdna a reinterpretovdna. Vedle pi-
semnych zdroji ziskdvaji turisté informace rovnéZ od
privodct a malych zprostiedkovatelskych agentur, které



povaZzuje Eric Cohen (Cohen 2001: 59 in King 2009) za
klicové ve vytvéreni a prezentovdni obrazu o etnickych
skupindch. Nebot jako v kazdém jiném odvétvi i zde je
ukolem zprostiedkovateltl pretvofit zbozi a sluzby z formy,
kterou klienti nechtéji, do produktu, o ktery budou mit
zdjem (Cooper et al. 1993: 189 in Burns 1999). Poptdavka
Evropant touZicich po kontaktu s ,témi druhymi* zistala
za nékolik poslednich stoleti v mnohém stejnd. Jakkoliv
inovativni je samotné pfedstaveni, prodavani etnicity vZdy
umoziluje nakupujicim vidét to, co vidét chtéji (Bhattacha-
ryya et al. 2002: 160).

EXOTISMUS, ROMANTIZACE

V propagacnich materidlech stejné jako ve vypovédich
turist je patrny dualismus zndmy — neznamy, tato dicho-
tomie je vlastné samotnou podstatou etnoturismu. Podle
van den Bergheho a Charlese Keyese je turismus maso-
vym rekreaénim nomddismem do ciziho prostfedi za t€mi
druhymi, odliSnymi (van den Berghe a Keyes 1984: 343
in Hiwasaki 2000: 395). Kultura navstévovanych obyvatel
samotnymi turisty konstruovany v prvni fadé jako odli§né
a exotické. Turisté nehledaji na Sumbé to, co znaji ze
svého vychoziho prostiedi, na svych cestidch vénuji pozor-
nost predevsim tomu, co se vymyka jejich kazdodennosti.
Jiné kultury a jiné prostiedi jsou v§im, ¢im naSe kultura
a prostiedi neni (Mowforth a Munt 1998: 59, in Nelson
2005). Obraznost exoticna nemd sama o sob& vlastni
vyznam (Prins 1997: 250 in Bessire 2003: 833), vyznam
dostava az ve vztahu k obraztim, které jsou vnimany jako
rutinni.

Turisté si na svych vyletech nejcastéji fotografuji
star§i Kodijce nebo Kodijky v tradi¢nich odévech se rty
Cervenymi od Zvykani betelovych ofechd. Mladym lidem,
kteti se oblékaji podobné jako turisté, takovd pozornost
vénovdna neni. Odpovéd na otdzku, pro¢ je tomu tak,
hleda i Alex Gillespie (Gillespie, 2006) a dochazi k tomu,
Ze obdiv ,tradi¢nich® kultur je podporovan imaginaci
turistl, ktera je zakofenéna ve spletitém proudu novéjSich
romantickych zobrazovéni (Bishop 1989 in Gillespie 2006,
351) a starSich zpodobiovédnich orientalistickych (Said
1978 in Gillespie 2006).

Sumba a jeji obyvatelé jsou romantizovédni a Casto
prezentovani jako Cisti, ryzi a pomyslné¢ neposkvrnéni.
Priroda, v jejimz liné domorodci Ziji, byla v romantismu
poklddana za Zivel pfirozené nevinnosti a rajské harmonie,
od kterého se civilizace ke své Sskodé€ oddélila (Budil 2003,
66). Cilem etnoturistl ¢asto byvaji oblasti, které jsou t€Zko
dostupné a které jsou izolované prirodni bariérou — ne-
prostupnym porostem, horami nebo morem. Izolovanosti
lokality byva vysvétlovana idajna kulturni ptivodnost (Von
Vacano 2010: 22), turisté vnimaji tyto oblasti jako jesté
neprozkoumané a nedotéené. Lakd nds touha byt mezi
prvnimi naruSiteli proklamované panenskosti bilych plaz{
a mezi prvnimi pozorovateli domnélé ryzosti kultury?

Pomyslnd dCistota kultury je ale v ohroZeni, ne-
bot’ v predstavach turisti ji ni¢i kontakt se zdpadem
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a s tim spojend domnéld kontaminace civilizaci. Kultura
je propagovéna jako néco statického a neménného, zména
nebo nové vlivy jsou turisty chapany jako pfiCiny zaniku
kultury, a i proto se v reklamnich materidlech objevuji
pobidky k rychlé ndvstévé této destinace — jesté pred
vymienim zdej$i kultury. Dle antropolozky Joy Hendry
(Hendry 2005: 59) hledaji turisté v kultufe navStévo-
vanych pozistatky imaginarni minulosti, kulturni znaky,
které povazuji za ptivodni a neovlivnéné zdpadem. Hendry
oznacuje takovéto navstévniky jako turisty — puristy, ti
Fatima Rony hovofi o touze turistii, aby mrtvé vypadalo
7ivé a zivé mrtvé (Rony 1996: 108 in Bessire 2003: 834).
Dle Joy Hendry pravé turisté rozhoduji o dobé, kterd je
chdpdna jako ptvodni a v niZ by méli lokdlni obyvatelé
pomyslné ustrnout. VZdy se ale jednd o obdobi, které pred-
chazelo kulturnimu kontaktu se spolecnosti, z niZ turisté
pochézeji (Hendry 2005: 59). To, co bylo zni¢eno béhem
kolonialismu, je vyzdvihovdno a zhmotilovdno v turismu
(Bruner a Kirshenblatt-Gimblet 1994: 300).

Snad pravé proto je na Sumbé jednou z nejvétSich
turistickych atrakci vira marapu, kterd byla hlavni motivaci
piijezdu vétsiny mych informéatord — turistd. Slovo marapu
znamend v austronéském jazyce kambera kofeny, stejny
vyraz je uzivan pro predky. Mezi ritudly, kterymi se
zemieli pfedkové uctivaji, patii ritudlni fecnictvi, zviteci
a jiné materidlni obétiny a konané ceremonie, které maji
zajistit piizefi duchd pfedkt a s ni souvisejici zdravi,
prosperitu a drodnost. Dle Jill Forshee (Forshee 2001:
13) je ustfednim konceptem marapu dualismus Zenského
a muzského principu, dualismus horkého a studeného,
mokrého a suchého.

Bohuzel nejsou dostupné divéryhodné tdaje o ak-
tualni naboZenské situaci na Sumbé€, podle odhadi jsou
ale 2 % obyvatel Sumby muslimové, 20-30 % obyvatel
se hlasi k marapu a zbytek obyvatelstva ke kiestanstvi.
Stanovit presnd Cisla je neredlné, nebot’ na Sumbé se
oficidlni s¢itdni neprovadi, a jak je patrné i z knihy
Janet Hoskins Biographical Objects (Hoskins 1998), Casto
dochdzi k synkrezim nebo k opakovanym konverzim k ji-
nému ndboZenskému systému. V piipade neStésti v Zivoté
jedince je pfiina pohromy vysvétlovana nedodrzovanim
nabozenskych povinnosti nebo priklonem k nespravné
vife. PfestoZe se ale k marapu hldsi jen mala Cast obyvatel
Sumby, turisty je povazovéano za atrakci vSe, co se s touto
virou poji. Jak mné sdélila md sumbskd informdtorka
Tantri, v o¢ich mistnich obyvatel timto marapu nabyvi
na vaznosti. Sumbané védi, Ze mnoho turistd pfijizdi az
z Evropy pravé kvili marapu. Nékdy se ale turisté ze
stejného divodu stavaji teréem posméchu Sumband:

., Obcas sem prijedou lidé, kteri tu s ndmi do-
Casné bydli, vyptdvaji se na marapu a pak
se prijdou zeptat, co musi podstoupit, aby se
mohli piihldsit k marapu jako ke své vite. To
se tu pak vSichni sméji, oni nechdpou, Ze to
Jje naSe vira, vira v predky, kteri jsou nasi, ne
Jejich.“ (Z rozhovoru s informatorkou Tantri,
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duben 2011, Waikabubak, Sumba)

Prestoze vétSina Sumband vyznava kiestanstvi, nikdo
z mych informatort-turistd kifestanské kostely nenavstivil,
ceremoniim spojenym s marapu byla ale ze strany turistd
vénovana znacnd pozornost. V propagacnich materidlech
o Sumbé majitelé turistickych letovisek zduraziuji, Ze se
jejich hotely nachdzeji v samotném centru animistické
viry. Mechthild Von Vacano (Von Vacano 2010: 97) pro-
blematizuje pojem animismus, podle ni na sebe tento vyraz
vaze predstavu hluboké spojitosti s misionafstvim, kolo-
nialismem, etnologii a rasismem. Animismus je pouZzivin
jako synonymum pro ,.ty druhé®, ,necivilizované“ (Von
Vacano 2010: 97).

, THE IGNOBLE SAVAGE*

Neposkvrnénost a ryzost, které jsou Sumbé Casto pfipiso-
vany, muZeme chdapat také jako ne-civilizovanost. Sumba
razem neuslechtilého divocha (the ignoble savage), ktery
byl dle Roberta Constantina (Constantine 1966) popularn{
zejména v literatufe 18. stoleti. Dle Andrewa Sinclaira
kult divocha ziskdval na vyznamu pravé s populdrnosti
turismu — kdyZ opadl obdiv fadu, ktery v pfirodé ustavoval
¢lovek, vznikl prostor pro romantickou médu désivosti
a mimotédnosti, cestovatelé tedy hledali a naSli divocha
(Sinclair 1977: 107).

Zatimco v nabidkich zdjezdlG naptiklad na ostrov
Bali je vyzdvihovana pohostinnost taméjSich obyvatel,
ostrov Sumba je inzerovan hlavné jako ostrov plny dob-
rodruzstvi, turisté jsou ldkani na kontakt s potomky lovci
lebek, na kontakt s agresi, na vylety za krvavymi ani-
mistickymi ritudly. PfestoZe se v prib&hu roku na Sumbé
odehravd mnoho ceremonif a slavnosti, pro turisty je jako
nejzajimavéjsi prezentovana ceremonie Pasola, na kterou
napiiklad balijskd cestovni kanceldf Sumba Adventure
14ka své potencidlni zdkazniky t€mito slovy:

,Kde jinde na svété miiZete vidét vykrvdceni,
ztrdtu oka nebo pripadnou smrt a byt pri-
tom soucdsti celé uddlosti?* (Pasola War Fes-
tival...)

Cestovni kancelaf prodava turistim kontakt s nebezpe-
¢im, s divokosti a s piipadnou smrti. V propagacnich
materidlech a v turistickych privodcich jsou v souvislosti
s ceremonii Pasola sumbsti muzi popisovani jako ndsilni,
agresivni a pro turisty nebezpecni. Pfesto je tato atrakce
turisty vyhleddvana a hojné nav§tévovana. Sumbané jsou
Casto prezentovani také jako potomci lovcid lebek. Malo-
kdo z turistG by se chtél setkat s autentickymi lovci lebek,
chceme mozna zakouset drazdivy pocit nebezpeci, ale jen
je-1i jiz pln€ pod kontrolou. Jak pfipomind Edward Bruner,
turismus upfednostiiuje rekonstruovany objekt zajmu, pre-
ference napodobenin je zdkladem postmoderniho turismu,
v némZ je kopie Castéji vice neZ origindl (Baudrillard
1983 in Bruner 1989: 438). A jak podotykd Janet Hoskins
(Hoskins 2002: 804), prezentovéni mistnich lidi bud’ jako

prili§ ohroZujicich, nebo pfili§ poklidnych by mohlo zbortit
konstruované turistické predstavy.

Dochazime k dals§i dualité, kterou uvadi rovnéz
Velvet Nelson (Nelson 2005), jde o dichotomii piirodni
versus umély neboli primitivni versus civilizovany. Turisté
zejména v rozhovorech mezi sebou hovofice o situacich,
které na Sumbé zazili, vytyCovali pomoci této dichotomie
pomyslnou hranici mezi ,,my a oni®, mezi jimi samotnymi
a obyvateli Sumby.

Hledani dualismu civilizovany versus primitivni mu-
Zeme ilustrovat na piikladu obleCeny — nahy. Na Sumbé¢ je
jen né€kolik malo odlehlych vesnic, kde Zeny béZné nenosi
vrchni ¢ast obleCent, tyto vesnice jsou turisty vyhleddvany
a nezahalené Zeny jsou Casto fotografovany. Ze strany tu-
risti dochdzi k vizualizaci mentdlnich obrazu ,,exotickych
a necivilizovanych druhych®, na Sumbé¢ si takové obrazy
naleznou a zhmotiiuji je prostfednictvim fotoaparati a vi-
deokamer. Podle Crowhusta jsou takovito zjednoduSeni
nevyhnutelnd, nebot’ socidlni stereotypy a stereotypy vazici
se k ur¢itému prostoru poskytuji turistim poutavé obrazy
— pretvéreji spletitosti daného mista v jednoduse dostupné
a fotografovatelné formy (Crowhust 1997: 169 in Chung
a Lim: 168). K turistim vznaSela v tomto ohledu vytku
jedna z mych sumbskych informatorek, kterd Zije ve
vesnici ¢asto navStévované turisty:

wJe to zvldstni, turisté sem prijdou, vSechno
si foti, ale vibec nevédi, co a koho si foti.
Jen velmi mdlo z nich md snahu se s ndmi
bavit, probéhnou to tu s fotoapardty a zase
odjedou.““ (z rozhovoru s informatorkou Tantri,
duben 2011, Waikabubak, Sumba)

Jedinec, jenz predstavuje v ocich turistd ideédl exotiky
a primitivnosti se snadno stiva reprezentantem celé spo-
le¢nosti. Fotografiemi takovych jedinci je Sumba pre-
zentovana jak ve fotoalbech turistl, tak v propagacnich
materidlech. Paradoxem je, Ze vétSinou Sumbant jsou
Casto turisté kritizovani za uvolnénost mravl, maji-li na
sob& sporé obleceni.

Z perspektivy moci je v této souvislosti rovnéz
patrny dualismus aktivni versus pasivni, ktery se projevuje
napiiklad v uzivani jazykovych prostfedkd v propagacnich
materidlech. Zatimco Sumba a Sumbané jsou spojovédni
z lingvistického hlediska a genderovych stereotypu spiSe
s feminnimi atributy, u turisti jde vice o atributy mas-
kulinni. Sumba je popisovdna jako krdsnd, divoka, ne-
spoutand, panenskd, jeji obyvatelé jako tradiéni, pivodni,
ale vnimdni jsou zdroveni jako vlivu prosti. Turisté jsou
v kontrastu se Sumbany vnimani jako moderni, raciondln,
bohati, flexibilni a mocni.

SOCIALNI EVOLUCIONISMUS, UNILINEARISMUS
Nekteré turistické brozury stejné tak jako vypovédi turisti
vychdzeji ze stejného principu jako teze klasickych evolu-
cionistl 19. stoleti. Jednd se pfedev§im o teorii vyvojového
unilinearismu. V pfedstavach nékterych mych informéatord
je zretelny klasicky evolucionisticky koncept o vyvoji
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a etnocentrické hledisko, Ze pravé zdpadni spolecnost
je tou kyzenou nejprogresivnéj$i formou. To je dobie
ilustrovatelné na Casté predstavé turisti, Ze cestovat po
Sumbé je jako cestovat Casem, jak se domnival napiiklad
i mij respondent Maxmilian:

,, Cestovdni po Sumbé, to je prosté jako cestovat
casem. Nddhera, clovék tady poznd, jak uvaZo-
vali lidi ditv, v Némecku lidi pred sto lety taky
verili v duchy. Kdy? dneska v Evropé nékdo ha-
varuje na motorce, zjisti se, Ze to zpuisobila tFeba
porucha brzd. Tady by mné vysvétlili, jaky duch
tu nehodu zpiisobil. (smich) Takhle uZ v Némecku
dneska nikdo neuvaZuje.” (Z rozhovoru s in-
formatorem Maxmilianem, bfezen 2011, Pero,
Sumba)

V pojeti respondenta Maxmiliana je jeho vlastni spole¢-
nost vyvojové napied spole¢nosti Sumby a pfedpoklada,
Ze vyvoj spole¢nosti a kultury Sumbani se bude v bu-
doucnosti ubirat stejnou cestou. Jeho vypovéd je zalo-
Zena na stejném logickém zdkladu jako teze klasickych
socidlnich evolucionisti v 19. stoleti, za viechny uvedme
vytatek z dila Herberta Spencera: Jednotlivé stupné mus{
byt prochazeny popofadé...v této posloupnosti pokracuje
socidlni evoluce a tato posloupnost se jevi jako jedina
moznd (Spencer 1972 (1876): 147-8 in Sanderson 1990).
Turisté nahliZeji na Sumbany casto se soucitem, premys-
leji, jak dlouhou cestu budou muset Sumbané jeSté urazit
po pomyslném vyvojovém Zebricku. Propagacni literatura
i turisté samotni pracuji napiiklad s predstavou ustrnut
Sumby na jednom pomyslném vyvojovém stupni:

., Kolem letoviska Nihiwatu naleznete mista jako
z doby kamenné a tradicni vesnice, které zii-
stavaji neménné jiZ po staleti - tato unikdtni
kmenovd kultura se svymi staroddvnymi animis-
tickymi ritudly je vpravdé neuvéritelnd. Nihiwatu
Jje misto, na které, jak se zdd, cas zapomnél, ale
W si jej budete pamatovat navZdy.“ (Nihiwatu:
In the Archipelago of Extraordinary...)

Podle zminovaného dryvku je Sumba ve stadiu doby ka-
menné, turisté jsou vyzyvani k navstéveé ostrova, o némz je
utvaren obraz Zivouctho skanzenu, jsou ldkani na Sumbu,
jako kdyby méli navstivit muzeum. S evolucionistickou
predstavou vyvoje kultury se dzce poji i hodnoceni jeji
autenticity ze strany turisti. Turisty ¢asto popuzuje, kdyz
do kultury Sumband pronikaji prvky, které tam z jejich
hlediska nepatii. Ty podle nich totiZ patfi do jiného stadia
vyvoje kultury, nez v jakém si turisticky primysl Sumbany
pomyslné zakonzervoval. Spole¢nost a kultura jsou v tako-
vém piipad€ oznacovany jako ,,zkazené civilizaci “. Turisté
se také Casto pousti do komparaci kultur a spolecnosti,
se kterymi se kdy setkali. Porovndvaji to, co vidi na
Sumb€ s tim, co vidéli pfi svych jinych cestich a na
zékladé tohoto posouzeni si vytvéieji vlastni Zebiicek
vyvoje spolecnosti, se kterymi se setkali:
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» KdyZ jsem byl v Thajsku u horskych kmenii, to
bylo upiné jiné nezZ tady, lidé tam Zili mnohem
tradicnéji, neméli ani mobilni telefony, ta jejich
kultura byla mnohem Cistsi neZ tato, ale taky to
k nim vSechno bohuZel dorazi.*“ (Z rozhovoru
s informatorem Rolandem, duben 2011, Waika-
bubak, Sumba)

Socialné-evolucionisticky koncept turistd ale nenachéz{
svou odezvu u obyvatel ostrova Sumba. Mnoho Sumbant
totiZ povazuje vlastni kulturu za kulturu svébytnou a mi-
nimdlné stejné hodnotnou, jako je kultura pfijizdéjicich
turisti. S privodcem Yakobim jsem vedla rozhovor o tom,
co si Kodijci mysli o tom, Ze si turisté jezdi fotit a natacet
v jejich vesnicich:

., Turisté si fotografuji ve vesnicich hlavné domy
a hroby. Vesnicané jsou rddi, Ze si turisté jejich
vesnice foti, Fikaji si, Ze jsou krdsné, kdyz si
je prjizdi fotit tolik turistiu z takové ddlky.
(Z rozhovoru s informatorem Yakobim, biezen
2011, Waikabubak, Sumba)

ETNOTURISMUS, ANTROPOLOGIE, KOLONIALISMUS
A RASISMUS

At se ndm to libi, nebo ne, kolonialismus, etnografie
a turismus maji mnoho spolecného, nebot' se zrodily
spolecné (Crick 1995 in King 2009). Kolonialismus, et-
nografie a turismus se odehrédvaji v odlisnych historickych
epochdch, ale vychdzeji ze stejného socidlniho uspofadani
a jsou jen riznymi formami expanze, okupovinim pro-
storu, ktery byl otevien rozpindnim moci (Bruner 1989:
439). Z perspektivy etnografie je turismus jejim odmita-
nym levobockem (de Certeau 1984: 143 in Bruner 1989:
439).

Etnoturismus je nékterymi antropology pfirovndvan
k novodobému kolonialismu, nebot’ dle t&chto autord role
turistd a hostiteld nejsou v zadném piipadé rovnocenné.
Etnicky turismus je dle Gargi Bhattacharyy (Bhattacha-
ryya et al. 2002: 157) dokladem této nerovnosti a nese
s sebou fadu Cinnosti, které riznymi zpdsoby reprodu-
kuji davné kolonidlni vztahy. Antropologie kolonialismu
je zaroveni antropologii antropologie, protoZze v mnoha
metodologickych, organizacnich a odbornych aspektech si
tato disciplina udrZuje obrysy, které ziskala, kdyZ vznikala
(i kdyz caste¢né v opozici) z ranych kolonidlnich pomérd
20. stoleti (Pels 1997: 165). Etnoturismus podle Gargi
Bhattacharyy (Bhattacharyya et al 2002: 158) vyuZiva
nebezpecnych hranic rasy — nevéfime-li v rozdil, pak stézi
najdeme zalibeni v produktech, které nam nabizeji zpro-
stredkovatelé etnoturismu. Jako pfipominka starych exoti-
zujicich struktur potvrzuje komodifikace etnicity struktury
rasizace (Bhattacharyya et al 2002: 160).

DRUHA STRANA STEJNE MINCE

Turisté ale nejsou jedini, kdo reflektuje vzniklou situaci,
pozorovateli jsou samoziejmé i Sumbané a jejich role
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vibec neni submisivni. Pokud obé& skupiny zaroven dispo-
nuji moci a jsou moci vystavovdny, neni mozné definovat
vladnouci a ovladanou stranu (Foucault 1980 in Maoz
2006). Turisté i Sumbané se pozoruji navzajem a navzijem
jedni druhymi manipuluji. MiZeme hovofit o ,,mutual
gaze®, kterym antropolozka Darya Maoz (Maoz 2006)
rozumi oboustranné se ovliviiujici pohled dvou skupin —
hostti a hostiteli — na sebe navzdjem. Tykd se zpusobu,
jakymi obé skupiny nahliZeji, uchopuji, konceptualizuji,
rozumi, predstavuji si a konstruuji jedni druhé (Maoz
2006: 222).

To, Ze Indonésané nejsou v situaci etnického turismu
vlivu prosti, dokazuji i zdsahy indonéského ministerstva
turismu a kultury, které se zacind podilet na organizovani
slavnosti Pasola a rovnéz na obrazu Sumby v indonéskych
médiich. Ocenéni za prezentovdni Sumby prostiednic-
tvim fotografii umisténych na internet udélilo minister-
stvo pastoru Robertu Ramoneovi, pod jehoZ vedenim se
bude na Sumbé zaklddat institut sumbského kulturniho
dédictvi (Institute for Sumba Cultural Preservation and
Studies LSPBS). Podle Roberta Ramonea (Pastor Robert
Ramone. .., The Jakarta Post, 14. 10. 2011) by institut
mél zastitovat vyzkumy o sumbské domorodé kultute, mél
by byt centrem kulturnich studii a gospelovych modliteb
upravenych podle mistnich zvykd a tradic, a mél by zaro-
ven slouzit turistim. Z tohoto divodu vyslala kongregace
pastora Roberta Ramonea své knéze studovat antropologii
a dal$i humanitni obory (Pastor Robert Ramone..., The
Jakarta Post, 14. 10. 2011).

I Sumbané si o ale pfijiZzdéjicich turistech vytvareji
predstavy a stereotypy, které jsou udrZovény i diky Casté
jazykové bariéfe mezi obéma skupinami. Obraz, ktery
obyvatelé Sumby o cizincich konstruuji, je v mnohém
podobny t€ém vySe popsanym.

Logicky se i Sumbané fidi dichotomii zndmy versus
neznamy, exoticky. Prijizd€jici cizinci se svym fyzickym
zjevem Casto odchyluji od vzezfeni Sumbani a ti, ktef{
vykazuji odliSnych znakd nejvice (vysoka postava, svétla
plet, svétlé vlasy, modré oci), jsou predmétem zvySené
pozornosti. Tito exoti¢ti jedinci jsou Sumbany casto fo-
tografovani — na ulicich, v obchodech, autobusech atd.
Neékteré zvyky turistd jsou mistnimi obyvateli vnimany ne-
gativné, jednd se predevs$im o stravovaci navyky cizincu,
jejich zpisob oblékani a nerespektovani, potazmo nezna-
lost mistnich tabu, kterd se vdZzi predevSim na aktivity
spojené s morem.

I turisté jsou ze strany Sumbanid romantizovani —
jen jinym zpusobem — ,bule” (v pfekladu béloch, albin)
je Casto vnimany jako velmi bohaty a mocny clovék,
ktery Zije zdbavny Zivot v luxusu pfesné tak, jak je to
prezentovano ve filmech nebo zdpadnich Casopisech, které
se na Sumbu dostavaji.

,»,JHE IGNOBLE TOURIST?*

Nutno ale zminit, Ze na Sumbé¢ neni cizinec vniman jen
jako atrakce nebo zdroj finanénich prostiedku, ale rovnéz

jako potencidlni ohroZeni. Obraz ,,ignoble savage* se na
Sumbé zrcadli do pomyslného obrazu ,,ignoble tourist*.

Zejména v odlehlych oblastech ostrova jsou roz-
S§ifeny predstavy o ,krvela¢nych turistech®. O turistech,
ktefi ddajné prijeli na Sumbu se zdmérem ziskat krev
mistnich déti a na které proto mnozi Sumbané pohliZeji
jako na barbary. Pomoci této krve jsou pak pry zprovoz-
fovdna elektronickd zafizeni jako napiiklad fotoaparaty
a videokamery turisti (vice viz Hoskins, 2002). Cizinci
byli nékdy také podezifivdni, Ze motivaci k jejich pii-
jezdu na Sumbu je potfeba ziskani lidskych hlav, které
Evropani pouziji k obétem pfi stavbé vyznamnych budov.
Turisté byli diive spojovani rovnéZ s touhou po lidskych
organech, které by ndsledné vyuZili pro vyrobu televizi
a radif (vice viz Kédbova, 2011). PfestoZe tyto pfedstavy
mezi Sumbany koluji spiSe jako famy, kterym maéalokdo
doopravdy véfi, v oblastech, které nejsou v turistickych
pruvodcich znaceny jako hodné navstiveni, a nejsou proto
turisty navStévovany, je i dnes turista, nebo zkritka bule
(v ptrekladu albin, béloch) vnimén jako skutecnd hrozba
a nebezpedi.

Tyto pfedstavy Sumband maji nesporné souvislost
s historickymi udélostmi na ostrové. Vzhledem k tomu,
Ze Sumba byla v porovnani s jinymi indonéskymi ostrovy
oblasti s netrodnou pudou a nevyhodnou polohou, byla
dlouhou dobu piehlizena nizozemskymi kolonizétory. Ti
si ale brzy zacali konkurovat s muslimskymi obchodniky
ze sousedniho Floresu, ktefi byli oznacovani jako ,,Makas-
seresse Endehnese®. Dle Janet Hoskins (Hoskins 2002,
801) byla na Sumbu jiZ v roce 1750 vysldna expedice
Nizozemské Vychodoindické spolecnosti, aby zde donu-
tila mistni vladafe k podpisu smlouvy zakazujici obchod
s floreskymi obchodniky. Jednalo se v podstaté o snahu
ziskat monopol na obchod s otroky, které Nizozemci
i floresti obchodnici vyvazeli ze Sumby hlavné na Javu
a Bali. Je tedy opodstatnéné domnivat se, Ze na Sumbé
roz§itené famy o krvelanych cizincich maji své kofeny
pravé v téchto uddlostech.

ZAVER
Castd jazykova bariéra mezi evropskymi turisty a oby-
vateli ostrova Sumba umociiuje v situaci etnoturismu
vyznam imaginace. Turisté i Sumbané vytvaieji o sobé
navzdjem romantizujici a exotizujici stereotypni obrazy.
Turisté jsou Sumbany fascinovani a hledaji v jejich kultuie
prvky autenti¢nosti a ryzosti. Zaroven se vSak obdvaji na-
silnosti, kterou vSak i pfesto maji touhu z dalky pozorovat.
Sumbané jsou pritahovéni ,,bule®, protoZe jsou pro né€ no-
siteli symboli bohatstvi a moci, pfesto jsou vSak vnimani
jako potencidlni nebezpe¢i. V nékterych ohledech totiz
vnimaji obé zucastnéné strany ,ty druhé“ jako agresivni
a nasilné. Obraz ,,neuslechtilého divocha“ se tak na Sumbé
zrcadli do obrazu ,,neuslechtilého turisty. V propagacnich
materidlech cestovnich kancel4if stejn€ jako v rozhovorech
s turisty lze vypozorovat podobnd mySlenkovd schémata
jako v tezich klasickych evolucionisti. Ac¢koli miZeme na
turismus pohliZet jako na nastupnika kolonialismu, neni



pochyb o tom, Ze z ekonomického hlediska jsou turisté
pro Indonésany vitanym prostfedkem profitu.

~

*Vystup projektu specifického vyzkumu ¢. 263104/2011
feSeného na FF UK.
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The Interpretations of Common Historical Origin
shared by the Tajic Pamirs

Abstract—Collectively shared notion of a personal origin is
often one of the sources of a group identity. For the Tajic
Pamirs is a shared assumption of common origin one of
the main arguments (the others are religion or language),
by which they declare their peculiar identity. The members
of the Pamirs groups derive their historical origin mainly
from the times of the Hellenistic period in Central Asia.
Accordingly the Pamirs proclaim that their ethnogenesis is
strongly influenced by the stay of Alexander the Greats army
on their territory. Thus the Pamirs consider themselves (and
sometimes they are considered also by the members of ,non-
Pamirs‘ groups) as the descendants of Alexander’s soldiers
— more precisely of Alexander’s soldiers and local women
(namely Aryan women). Nowadays such an assumption of
common historical origin is indicated as one of the sources of
defining within a scope of ,we — they dichotomizing‘. That is,
we the Pamirs (descendants of Alexander the Great — shi'a
ismd ilics speaking Eastern Iranian languages) distinguish
from the others ,non-Pamirs‘who has different historical
origin and religion, speaks distinct languages and partly
has distinct material culture. The aim of the article is thus
to analyze the phenomenon of proclaimed common origin
mainly in context of the identity construction of the Pamirs.
Main emphasis is put on the question: how this historical
category is used not only within an academic or a political
scope, but also within the popular models interpretations
of social reality. Thus how it indicates in ordinary social
interactions.

Key Words—Central Asia — Pamir — Identity — History —
Alexander the Great

Uvop

POLECNE sdilend historie a odvozovéni pivodu od

konkrétniho spolec¢ného predka ¢asto mohou predsta-
vovat atributy, zdroje, a né€kdy i projevy identit riznych
skupin. Mnohé skupiny (pfedev§im etnické) prostfednic-
tvim i téchto atributti odvozuji svoji jedineénost a vlastni
odlisnost od téch, ktefi stejné obsahy téchto atributd
neuznavaji (¢i je vnimaji jinym zpisobem). Otazka, zda
tento predpoklad plati i u tddzickych Pamircd, je hlavnim
tématem tohoto piispévku. Tato problematika tvori diléi
aspekt fenoménu pamirské identity (¢i identit), jemuz se
autor textu vénuje ve svém vyzkumném projektu disertacni
préce.

ZAKLADNI VYMEZENI PROBLEMATIKY

Horské obyvatelstvo TédZikistanu, které uziva k oznaco-
vani pfislu$nikt vlastni skupiny etnonym Pamirci, Zije
predev§im ve vychodni ¢asti Tadzické republiky, kon-
krétné v Autonomni oblasti Horského Badachs$anu (dale
jen GBAO); (Retka 2009). Tato autonomni oblast vznikla
jiz v roce 1925, kdy byla ustanovena jako soucdst Ta-
dzické ASSR (Autonomni sovétskd socialistickd repub-
lika). TadZickd ASSR byla ptivodné administrativni sou-
¢asti Uzbecké SSR. v roce 1929 vsak vznikd samostatnd
Tadzicka SSR, status GBAO, jakoZto autonomni oblasti,
zistava i naddle zachovan (Kokaisl 2007). Kromé tadZické
GBAO 7Ziji piislu$nici pamirskych (jazykovych) skupin
i v Cinském Ujgurstanu, severnim Afghanistinu a Pa-
kistinu.! Pamirské skupiny, jejichz piislusnici %iji mimo
TadZickou republiku, vSak pfimo nejsou predmétem tohoto
piispévku. Pojem Pamirci bude tedy v tomto textu pou-
Zivan pouze v kontextu pamirského obyvatelstva Zijiciho
v tadzické GBAO.

i pres skuteCnost, Ze taddzicti Pamirci Ziji ve vlastni
autonomni oblasti (kterou spole¢né sdileji s Kyrgyzy),
nejsou ze strany tadzické legislativy uznavani jako etnicka
(poptipad€ jind) menSina, nybrZ jsou z hlediska narodnosti
povazovani za Tadziky (koncept tzv. horskych Tadzika).
Oproti tomuto legislativnimu pojeti ,,pantddZické* ndrod-
nosti se nevymezuji pouze Pamirci, nybrz i vlastni TadZici
pamirskou GBAO); (Retka 2009).

Lze tedy konstatovat Ze etnonym Pamirci je pouzivan
nejen ve formé autoetnonymu (naptiiklad: MY Pamirci
Jjsme odlisni od ostatnich), nybrz i ve formé exoetnonymu
(naptiklad ONI Pamirci jsou odlisni od nds — TddZikii).
Na vlastni kulturni pamirskou specifi¢nost se tedy neod-
volavaji ,,pouze* Pamirci, ale upozorfiuji na ni i vlastni
Tadzici, ktefi Pamirce z GBAO nepovazuji za soucast
vlastniho tddZického ndroda (Retka 2009). Je tedy moZné
konstatovat, Ze v tomto piipadé neni legislativni vymezeni
etnické (ndrodnostn{) pfislusnosti v souladu s lidovymi
modely chédpani socidlni reality. Tyto lidové modely se
projevuji predev§im v dichotomii vztahu MY a ONIL
Zdroje a projevy této dichotomie (MY Pamirci a ONI
nepamirci) jsou dilezitym aspektem pii analyze fenoménu
identity Pamirct (pfesnéji fenoménu identit Pamirct).

IGORDON, Raymond G, Ir. (ed.).
z www.ethnologue.com/showcountry.asp?name = T'J.

Dostupné



KONCEPT SKUPINOVE IDENTITY

Pii analyze podstaty skupinovych identit upozoriuje Erik-
sen na skuteCnost, Ze jakdkoliv skupinova identita vy-
chdzi z kontrastu (vymezovani se) vici t€ém druhym
(odlisSnym, ktefi nejsou soucdsti nasi skupiny); (Eriksen
2007). Podobné stanovisko zastdvaji i Berger a Luckmann,
kdyz konstatuji: ,,Identita funguje na bindrnim zdklade,
a miiZe byt utvdrena jen v kladeni do protikladu k ostat-
nim.“ (Berger, Luckmann 1999: 169) Podle Baumana
tito ostatni (pfislusnici jinych skupin) predstavuji urcitou
imagindrni opozici, kterou kazdd skupina potfebuje pro
svoji vlastni sebeidentitu, vnitini soudrZnost, vzdjemnou
solidaritu a emociondlni jistotu (Bauman 1996). Vuci
pfislusnikim téchto odlisnych skupin se ¢lenové dané
skupiny vymezuji prostfednictvim rdznych faktort. An-
thony Giddens poukazuje pfedev§Sim na vyznam kultur-
nich praktik, jimiZ se piislu$nici dané skupiny od jinych
skupin odli$uji (Giddens 2001). Na potencidlni pestrost
a situacnost téchto kulturnich praktik upozoriiuje napii-
klad Eriksen ,,Etnicita souvisi s rozdily mezi skupinami
a rozdily, o kterych se v této souvislosti hovori, jsou
velmi variabilni: nékdy je to jazyk, vytvdrejici rozdil mezi
skupinami, nékdy je to ndboZenstvi, nékdy vzhled, jindy
tfeba zpusob stravovdni.* (Eriksen 2007: 20) Eriksen
tedy kromé kulturnich aspekti upozorfiuje i na mozny
vyznam vzhledu pfislusnikii dané skupiny. v piipadé tzv.
vzhledu se jednd o kategorii, kterou je mozné uZivat
jak ve vyznamu kulturnim (typické obleceni, zdobeni,
uces atd. piislusniki dané skupiny) i biologickém (otdzka
napfiklad ,.typického* fyziognomického vzhledu pfislus-
nikd konkrétni skupiny). Cilem autora tohoto pfispévku
rozhodné neni pojedndvat o potencidlnich biologickych
aspektech odliSnosti Pamircti, nicméné je nutné tento feno-
mén reflektovat, pokud je uzivan v ramci meziskupinovych
interakci — napiiklad otdzka stereotypt a predsudkd, které
se odvoldvaji na urcitou fyziognomickou odliSnost (viz
dalsi text).

Podobné jako Eriksen, tak i Anthony Smith po-
ukazuje na urCité konkrétni aspekty — atributy, z nichZ
piislusnici dané skupiny (v konceptu Smitha piisluSnici
etnického spolecenstvi) Cerpaji pri vytvareni, popiipadé
pii udrZovani vlastni skupinové identity. Pfi popisu dané
problematiky Smith konstatuje: ,, Tam, kde je tento soubor
prvkii pritomen, jde jasné o historicko-kulturni spolecen-
stvi s védomim spolecné identity.” (Smith 2003: 272)
Podle tohoto autora jsou pfi vymezovani se vici ostatnim
dilezité predev§im nasledujici atributy:

1) Vlastni kolektivni jméno

2) Mytus o spole¢ném ptivodu

3) Sdilena historickd pamét

4) Jeden ¢i vice odliSujicich prvkd spole¢né kultury
5) Spojeni s urcitou ,,vlasti

6) Pocit solidarity s vyznamnymi ¢astmi populace

z hlediska tématu tohoto pfispévku je mozné za zakladni
kategorie povazovat pfedev§im atributy: 2) Mytus o spo-
le¢ném pivodu a 3) Sdilend historickd pamét. Na druhou
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stranu je vSak vhodné stru¢né zminit i vyznam nékterych
dalsich atributi, prostiednictvim kterych Pamirci potenci-
alné mohou konstruovat svoji skupinovou identitu, tedy
prostiednictvim kterych se vymezuji vucéi prisluSnikim
odlisnych skupin.

KONCEPT SKUPINOVE IDENTITY PAMIRCU

Jak bylo uvedeno v predchozim textu, zdkladnimi zdroji
identity konkrétni skupiny jsou prvky (atributy), kterymi
se prislusnici dané skupiny vymezuji vici piislusnikim
skupin odli$nych. Je tedy otdzkou, vi¢i komu se Pamirci
vymezuji a jakych atributi pfitom vyuZzivaji. Na zdkladé
predbéznych vysledkl terénniho vyzkumu, ktery autor
v lokalité tadZického Pamiru realizoval (a bude dale reali-
zovat v ramci své disertacni prace), je mozné konstatovat,
Ze se tadZicti Pamirci vymezuji pfedevsim vici TadZiktm,
za které jsou oficidlné povaZovani. z hlediska konkrétnich
atributd se jednd pfedevsim o vyuZivani etnonymu Pami-
rec. Tedy MY Pamirci se odliSujeme v urcitych aspektech
od ostatnich — predev§im od Tadzika — tedy ONI Td-
dzici. Za zdkladni zdroje této odliSnosti byva Pamirci (ale
i TadZiky) povaZovdno piedev§sim ndboZenské vyzndni,
jazykova prislusnost a ¢aste¢né i nékteré aspekty hmotné
kultury (Retka 2009).

NabozZenské vyznani lze u tadzickych Pamirct po-
vazovat za jeden ze dvou zdkladnich atributl jejich sku-
pinové identity. Pamirci, na rozdil od vSech pocetnéjsich
okolnich skupin (nejen na rozdil od ,,iranskych® Tadzikd,
ale i ,turkickych® Kyrgyzl, Uzbekl, Ujguri atd.) se
nehldsi k sunnitské vétvi isldmu, ale k jeho §1’itské formé
— konkrétné ke sméru isméd’ilia (Retka 2009). Nejpocet-
néjsi ismd’ilitskou skupinu pfedstavuje odnoZz Nizérija (ke
které se hlasi i pamirSti isma’ilité). Stoupenci Nizarije
ve&ii v nepfetrzitou kontinuitu Aliho imamdtu, pficemz za
soucasného, jiz Ctyficetdevatého, imdma (a tedy i Aliho
piimého potomka) je povaZovan (od roku 1957) princ
Karim al - Husajni, ozna¢ovany jako Aga Khan IV (Hrabal
1998).

Predci dne$nich Pamircti pivodné vyzndvali ptede-
v§im zoroastrismus. Isldm (jehoZ sunnitskou verzi pfijali
na prelomu 7. a 8. stoleti, tedy v dob¢, kdy do oblasti
Stfedni Asie pfichdzi arabskd armdda. v této historické
fazi se tedy jesté nejednalo o ismd’ilitské uceni, ke kte-
rému se Pamirci pfiklanéji az v 11. stoleti. Ismad’ilitské
pojeti islamu zprostiedkoval obyvatelim Pamiru filosof
a ismd’ilitsky duchovni Nasir Chusrav (1004-1088), ktery
se s timto ndboZenskym smérem sezndmil ve fatimovském
Egypté (MamadSerzodSejev 2007).

Na zdkladé dat, ziskanych v pribéhu prvni fize te-
rénniho vyzkumu, je mozné konstatovat, Ze pravé prislus-
nost k ${’itské ismd’ilia je zdkladnim faktorem, prostied-
nictvim kterého se Pamirci vymezuji vaci piislusnikiim
ostatnich skupin (MY pamirsti ismd’ilité x ONI sunnité);
(Retka 2009).

Dal§im vyznamnym aspektem identity Pamirct je
i prislusnost jazykova (Retka 2009). Ufedni jazyk Ta-
dzické republiky (a jazyk vétSinového tddzického oby-
vatelstva), tddzictina, je fazen mezi tzv. perské jazyky
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(franské jazyky — zdpadni {rdnské jazyky — jihozdpadni
iranské jazyky — perské jazyky — tddzi¢tina). Oproti
tomu jazyky, které uZivaji obyvatelé Pamiru, se fadi mezi
tzv. jazyky pamirské (iranské jazyky — vychodni iran-
ské jazyky — jihovychodni iranské jazyky — pamirské
jazyky).? Jak je patrné z piedchoziho schématu, Pamirci
nepouZivaji pouze jeden spolecny jazyk, ktery by bylo
mozZné oznalit za pamirstinu, nybrZ nékolik riznych (byt
ptibuznych) pamirskych jazyki — napiiklad SugnanStinu,
vachanstinu, jazguldmstinu atd. Tuto skuteCnost je sice
nutné pfi analyze fenoménu pamirské identity reflektovat
(otdzka vytvéreni regiondlnich a jazykovych subidentit),
nicméné vSak pifimo nesouvisi s tématem tohoto piispevku.

Kromé jazyka a ndboZenstvi pouZivaji Pamirci pfti
vymezovani se vi¢i Tadzikim (ale i Tadzici vi¢i Pamir-
cum) nékolik dalSich skupinové sdilenych atributi. Muze
se jednat napiiklad o nékteré aspekty hmotné kultury. Pa-
mirci napriklad poukazuji na skutecnost, Ze jejich tradic¢ni
odévy — konkrétné pokryvky hlavy (tzv. tupitéjky) se od
téch tddZickych odliSuji (pfedevS§im tvarem a ornamenty).
Jisté odliSnosti, na které predevsim Pamirci poukazuji,
se objevuji i v oblasti gastronomické — otazka typickych
jidel atd. Vyznamny kulturni aspekt pfedstavuje fenomén
tzv. pamirského domi (&id).> v pifpadé tohoto, pro Pa-
mir typického architektonického prvku, dochdzi k pro-
lindni symboliky puvodniho zoroastrismu a soucasného
isma’ilitského islamu (Retka 2009).

SDILENA HISTORICKA PAMET A MYTUS O SPOLECNEM
PUVODU

v predchozim textu tedy doslo k zdkladnimu vymezeni
problematiky konceptu identity tddzickych Pamirct. v této
fazi prispévku je vSak jiz na misté si poloZit otdzku,
jaké misto v tomto konceptu zaujimaji Smithem vymezené
kategorie, jimiZ jsou spolec¢né sdilend historickd pamét
a mytus o spole¢ném ptvodu.

k t¢mto Smithovym kategoriim se vyjadiuje na-
piiklad Filip Tesaf, ktery konstatuje, Ze kategorii mytu
o spole¢ném ptvodu je mozné rozdélit do tii zdakladnich
variant. Podle tohoto autora u nékterych skupin (pfedevsim
u tzv. tradicnich spolecnosti) odkazuje tento mytus na
skute¢ny biologicky ptuvod — odkazuje tedy na konkrétn{
predky, s nimiz jsou pfislusnici dané skupiny (teoreticky)
pokrevné spriznéni. Jind varianta tohoto mytu se neodvo-
lava pfimo na konkrétni biologické ptredky, ale odvozuje
predstavu o ptivodu od pfichodu predkii dané skupiny do
konkrétni lokality — naptiklad Madafi a jejich ptichod do
Uherské niziny, Cesi na Ripu atd. Tieti varianta daného
mytu vychazi z konkrétni historické udélosti. Jako piiklad
I1ze uvést vznik sjednocené kulturni ¢i politické jednotky
— napriklad vyznam Zidovského exodu z Egypta na ko-
lektivni identitu Zid@, popfipadé vznik samostatné CSR
a jeho vliv na ustanovovani ceskoslovenského naroda.

2GRIMES, F. B. (ed.). Dostupny z www.christusrex.org/www3/
ethno/Taji.html.

30 tomto fenoménu pojednéva napiiklad publikace Pamirsky diim —
Harmonie dvou svétii od Libora Duska (DuSek 2010).

Tesat upozortiuje, Ze takto Siroce pojaty koncept kategorie
spole¢ného plvodu se Castecné prolind se Smithovymi
sdilenymi déjinami (historickou paméti); (Tesat 2007).
Tuto skutecnost vSak nepopird ani Smith, ktery konstatuje,
Ze sdilend historickd pamét’ a mytus o spole¢ném pivodu
spolu casto tzce souviseji, nebot' hranice mezi mytem
(o ptvodu) a historii dané skupiny nebyva ostrd (Smith
2003).

z tohoto divodu Tesaf nabizi mozZnost tyto dvé
kategorie nahradit jednou spole¢nou.

., Namisto téchto dvou kategorii je moZnd vhod-
néjsi hovorit o souboru sdilenych predstav o mi-
nulosti, k nimZ patii myty o etnickém piivodu,
tradice o osidleni zemé, zaklddajici uddlosti,
vzpominky na ,zlaty vék*, legendy o hrdinskych
obétech a jinych duleZitych rolich, jeZ dané
spolecenstvi sehrdlo v déjindch svéta.“ (Tesat
2007: 21)

Pro zjednoduSeni a zptehlednéni celého konceptu bude
i tento prispévek dale vychazet z pfistupu Filipa Tesafe,
tudiZ jiz nebude cilené rozliSovano mezi sdilenou historic-
kou paméti a mytem o spole¢ném pivodu. Dal§im dile-
zitym aspektem, ktery je vhodné v danych souvislostech
zminit, je skutecnost, Ze tyto sdilené pfedstavy o minulosti
maji mnohdy silné subjektivni (a selektivni) charakter.
,, Velmi vyznamné je to, Ze klicovy zde neni néjaky fakticky
puvod (ktery je obvykle obtizné zjistit), nybr? myty o spo-
lecném pitvodu. Pro pocit etnické identifikace je duleZity
predevsim fiktivni puvod a domnéli predkové.* (Smith
2003: 273) Na selektivni podstatu predstav o vlastni
historii upozoriiuje i Ladislav Holy. ,, Historie vsak neni
JjednoduSe cokoli, co se stalo v minulosti nebo co z této
minulosti bylo zaznamendno. z mnoZstvi minulych uddlosti
Jjsou zaznamendny (a tudiZ uchovdny v pameéti) jen ty, které
se povaZuji za dileZité.“ (Holy 2010: 119)

Cilem piispévku tedy neni fesit otdzku ,,skute¢ného
historického pdvodu ¢i ,,opravdovych déjin“ tadZickych
Pamirct, nybrZ poukazat, jakym zpisobem je dand kate-
gorie vyuZivdna v rdmci vytvéareni spolecné identity.

SDILENE PREDSTAVY PAMIRCU O JEJICH MINULOSTI

Veskeré informace tykajici se sdilenych piedstav Pami-
rci (popiipadé Tadzikid) o jejich minulosti, které budou
v tomto piispévku uvedeny, ziskal autor v pribéhu svého
terénniho vyzkumu, ktery realizoval v TadZické republice.
Data ziskana v rdmci tohoto vyzkumu poté autor zpracoval
ve své diplomové praci — Etnickd identita Pamircii (Retka
2009). Pokud tedy nebude uvedeno (odkazovéano) jinak,
vychdzi tento text (ovSem v piepracované podobg) ze
zavért dané diplomové préce.

Castym projevem identity TadZiki je odkazovani se
na svij arijsky ptvod. Tadzici se tedy Casto prezentuji
jako potomci Arijcti. Na dotaz, zda maji tento arijsky
ptvod i Pamirci, odpovidali Tadzi¢ti respondenti vét§inou
zamitavé. Podobné zamitavé (¢i ne dplné souhlasné) sta-
novisko zastdvali i respondenti pamirsti. v rdmci lidovych



predstav o spole¢ném pivodu se néktefi Pamirci ptiklanéli
k interpretaci, Ze oni jsou potomci Alexandra Velikého
a jeho vojdkd. Tedy presnéji “makedonskych” vojaka
a drijskych Zen. Takovyto vyklad pamirské genealogie
mnohdy uzndvaji i nepamir$ti TadZici. Pro obé skupiny
tato teorie o ptivodu Pamirci miZze slouzit k vzajemnému
vymezovani se vici ¢lendm té druhé skupiny. Odlisnosti
obou skupin vlivem tohoto faktoru nejsou prezentoviny
pouze na urovni kultury (jazyk, ndboZenstvi atd.), ale Cas-
tecné i na drovni biologické. Nektefi respondenti (tadZicti
i pamir§ti) poukazovali na skutecnost, Ze genetickd vybava
Pamirct je od té tddzické odli$nd, coz se miZe mimo
jiné projevovat i odliSnym fyziognomickym vzhledem
pfislusnikt obou skupin. v rdmci zkoumani stereotypnich
predstav (auto i heterostereotypt) se lze mnohdy setkat
s ndzory, Ze piislusnici té druhé skupiny jsou vzhledové
odlisni — napiiklad maji tmavsi plet, svétlejsi vlasy atd.
Tyto interpretace se vsak riizné prolinaji a mnohdy navza-
jem vylucuji, nelze je tedy zobecnit do néjaké pracovni
teorie typu: ,,vSichni tddZicti respondenti si mysli, Ze
Pamirci maji svétlejsi vlasy neZ TdadZici* (popiipadé obra-
cend). Nicméné Castym spoleénym argumentem Pamirct
i Tadziku je tvrzeni, Ze Pamirci jsou vzhledové podobni
Makedonctim, popiipadé Rekiim. Cilem tohoto piispévku
ale neni analyzovat skute¢nou fyziognomickou ¢i genetic-
kou odlisnost Tadzikt a Pamirct, nybrz ,,pouze” poukazat
na vyuzivani této kategorie pfi vzdjemném vymezovani
se vici pfislusnikim druhé skupiny. v tomto kontextu 1ze
tedy dané predstavy o spole¢ném plvodu chdpat i jako
jeden ze zdroju pamirské identity. Otazka, nakolik jetento
prvek pro konstruovani pamirské identity duleZity, bude
jesté zminéna v zdvérecné Césti tohoto prispévku.

ALEXANDR MAKEDONSKY V KONTEXTU STREDNI ASIE

PfestoZe neni cilem podporovat ¢i vyvracet sdilené pred-
stavy o genetické spriznénosti dne$nich Pamirct s vojaky
Alexandra Makedonského, bude vhodné stru¢né zminit
historické uddlosti, ze kterych mohou tyto predstavy vy-
chédzet. Na tvod tohoto stru¢ného historického exkursu
je vSak potfeba upozornit, Zze v pripadé, kdy se hovoii
o makedonské armddé ¢i makedonskych vojicich, neni
mozné tyto terminy chdpat primarné ve vyznamu ma-
kedonské etnicity. v armddé Alexandra Makedonského
nebojovali pouze ,.etniéti“ Makedonci ¢i Rekové, nybrz
také prislusnici dalSich, Casto asijskych etnik. Vyznamnou
slozku makedonského vojska tvofili napiiklad PerSané,
ktef{ byli v pribéhu Alexandrova asijského taZzeni pomérné
Casto i povySovéani do distojnickych hodnosti (Arridnos
1972).

Oblast dne$niho tddZického Pamiru byla podle arche-
ologickych ndlezt osidlena jiz v obdobi neolitu (pfiblizné
7000-2000 pf. n. 1.). ,,PGvodni obyvatelstvo* se v této
dobé Zivilo lovem a sbérem. Postupem casu se tato oblast
stala soucasti starovéké Baktrie (Bliss 2006). Je vhodné
poznamenat, Ze v dobé zahdjeni Alexandrova asijského
taZeni byla vyznamnd Cast dne$ni Stfedni Asie (vCetné
Afghénistanu) soucasti Achajmenovské Persie. Tato oblast
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(jizni cast Stfedni Asie) byla administrativné rozdélena
na satrapie Baktrie (prfedevS§im Afghdnistin a cast Ta-
dzikistdnu)a Sogdiana (¢ast dne$nitho Uzbekistanu, Tadzi-
kistanu a Turkmenistdnu); (Vogelsang 2010). Severné od
téchto perskych satrapii Zili pfedev§im pfisluSnici sky-
thskych ko¢ovnych kmend (Arridnos 1972).

Alexandr Makedonsky vstupuje se svym vojskem na
asijsky kontinent v roce 334 pf. n. l. v bitvé u Issu porazi
armadu Daria III. Darius po této pordZce ustupuje pred
postupujici Alexandrovou arméadou na vychod. v pribéhu
tohoto dstupu je Darius zajat svymi dosavadnimi spojenci.
v tomto zajeti Darius III v roce 330 pf. n. 1. umird.
Béssa, do té doby satrapa Baktrie a jeden z hlavnich
ucastniku spiknuti proti Dariovi, se prohlasuje za nového
krile Persie. Alexandr Makedonsky pokracuje ve svém
tazeni na vychod, nyni jiz vSak proti Bessovi, ktery
pfijima nové kralovské jméno Artaxerxes (Klima 1977).
Pfi tomto prondsledovdni postupuji Alexandrova vojska
az na uzemi dneSntho Afghdanistanu. v roce 329 pf. n. L
prekracuje Alexandr Makedonsky pohoii Hindukus$ a ob-
sazuje spravni mésto Baktrie Baktru (dnesSni afghansky
Balch). Baktra se stala na dva roky Alexandrovou opérnou
vojenskou zdkladnou pro operace za fekou Oxos (dneSni
Amudarja) (Vogelsang 2010). v pribéhu téchto vojenskych
operaci na uzemi dneS$niho Tadzikistdnu, Turkmenistinu
a Uzbekistanu je Alexandrem dopaden Artaxeres (Béssa);
(Klima 1977). v této dobé Alexandr obsazuje satrapii
Sogdianu a v severni Casti této provincie zakladd mésto
Alexandria Eschaté *(Eschaté — z Yeckého nejzazii), jako
podpirné mésto pro piipadné taZeni proti severnim Sky-
thim (Arridnos 1972).

v prubéhu téchto dvou let se snaz{ Alexandr pa-
cifikovat mistni obyvatelstvo nejen vojenskou silou, ale
také navazovdnim politickych spojenectvi. Tato spoje-
nectvi byla Casto podporovdna uzaviranim siatkd mezi
Alexandrovymi distojniky a dcerami mistnich aristokratu.
Sam Alexandr Makedonsky se oZenil s Roxanou, dcerou
baktriského Slechtice Oxyarta, ktery byl poté ustanoven
satrapou Paramisadd (horalt v Hindukusi). Alexandrova
podpora smiSenych manZelstvi se vsSak jeSté vyraznéji
projevila po jeho navratu z indického tazeni. Po ndvratu do
Persie (jiZ ne do Baktrie ¢i Sogdiany) uspofddal Alexandr
slavnost, kterd je zndmd pod ndzvem hromadnd svatba
v Susich. v pribéhu této svatby se Alexandr oZenil
s Barsinou (nejstarsi dcerou jiZ mrtvého Daria III.) a Pa-
rysatidou (nejmladsi dcerou Artaxera III.). Svym blizkym
spolubojovnikdm a generalim (pfiblizné osmdesati) urcil
za manzelky dcery vyznamnych a urozenych PerSand
a Méda. Alexandr nepodporoval pouze smiSené snatky
distojnikd, ale také fadovych vojaki. Celkem tedy doslo
priblizné na 10 000 takovychto statki. Kazdd nevésta
dostala od Alexandra véno a kazdy novomanzelsky par
obdrzel svatebni dar (Arridnos 1972).

Nabizi se tedy myslenka, Ze prdvé takto pod-
porované smiSené siatky mohou byt hlavnim zdrojem
predstav nékterych skupin (nejen Pamirci) o pokrevni

4Dnesni ChodZent na severu TadZické republiky (Vogelsang 2010).
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spfiznénosti s makedonskymi vojaky. Nicméné€ je vhodné
poznamenat, Ze odkaz Alexandra Makedonského nelze
chépat pouze na drovni piipadného genetického odkazu.
Alexandr v pribéhu svého pusobeni na tzemi Perské
fiSe vyznamné podporoval i kulturni vyménu mezi pi-
vodnimi a nové pfichozimi skupinami. Dochdzelo tedy
k pomérné intenzivnimu prolindni fecko-makedonskych
a perskych kulturnich prvkd (Klima 1977). v zapocatém
procesu tzv. helenizace Asie dochazi i po smrti Alexandra
Makedonského, nebot’ jednotlivd tzemi Perské fiSe jsou
Casto i naddle spravovana dynastiemi feckého pivodu
(Krej¢i 1993). Tento predpoklad plati i pro Baktrii, jejiZ
souasti byla i oblast dne$niho tddZického Pamiru. Lze
tedy konstatovat, Ze urcitou kontinuitu odkazu Alexandra
Makedonského ve Stfedni Asii je mozné sledovat i na
drovni kulturni.

SDILENE PREDSTAVY O MINULOSTI JAKO ZDROJ PAMIRSKE
IDENTITY — SHRNUTI

Jak bylo uvedeno v pfedchozim textu, mnozi Pamirci
prezentuji myslenku, Ze jejich historicky pivod je odlisny
od historického plivodu Tadzikd. s timto predpokladem
se neztotoziuji pouze mnozi Pamirci, ale i zna¢nd ¢ést
Tadzikid. SkuteCnost, Ze se Pamirci odvoldvaji na odkaz
Alexandra Makedonského, jesté pfimo nevypovida o tom,
o jak vyznamny atribut pamirské identity se jedna. Otazku
vyznamu toho prvku pro pamirskou identitu by bylo
potieba cilené reflektovat v pribéhu dalsi faze terénniho
vyzkumu. Nicméné i v této fazi analyzy dané problema-
tiky se nabizeji nékteré dil¢i zavéry, byt je tfeba k nim
pristupovat pouze jako k pracovnim a predbéZnym.

Na zédkladé autorovych dosavadnich vyzkumnych
zjisténi se nabizi pracovni zavér, Ze nejvyznamnéjsi
atributy pamirské identity predstavuje naboZenské vy-
znani (ismd’ilia) a jazykov4 piisluSnost (pamirské jazyky);
(Retka 2009). Tento pracovni zdvér vychdzi predevsim ze
skute¢nosti, ze na téchto zasadnich atributech se shodli
téméf vSichni respondenti, se kterymi byl veden na dané
téma rozhovor. Oproti tomu u ostatnich potencidlnich
atributi takovato shoda nebyla. CoZ plati i u otazky spo-
le¢ného pivodu. i pies skutecnost, Ze na odkaz Alexandra
Makedonského upozoriovali mnozi Pamirci, nelze fici, Ze
vSichni byli o vérohodnosti tohoto aspektu pamirskych
déjin vzdy skédlopevné presvédceni. Néktefi tento odkaz
prezentovali jako mytus ¢i zajimavost, na které sice muze
byt néco pravdy, ale také nemusi. Nekteii (byt jich byla
mensina) tuto teorii o pivodu Pamircti pfimo odmitali.
v tomto kontextu se odkaz Alexandra Makedonského sice
potencidlné jevi jako jeden z dil¢ich aspekti konceptu
pamirské identity, nicméné se podle vySe uvedenych ar-
gumentl nejspise nejednd o aspekt zdsadni, na kterém by
se shodli vSichni respondenti.

To vSak neznamend, Ze v pfipadé spolecné historické
paméti nemize u Pamirci panovat v nékterych oblastech
shoda. Pokud se podivdme na danou problematiku z jiného
dhlu pohledu a opustime, v pfedchozim textu vymezeny,
koncept spole¢ného ptivodu, zjistime, Ze takovyto pro

»vSechny* Pamirce pfijatelny (myS$leno obrazné) aspekt
teoreticky nalézt 1ze. Anthony Smith upozoriiuje, Ze s otdz-
kou spolec¢né sdilené historie tzce souvisi i fenomén
hrdind, které piislusnici dané skupiny uzndvaji. Tito hrdi-
nové Casto byvaji predstavitelé naboZenského uceni nebo
tradice (Smith 2003). Pokud bychom k otdzce sdilené
historické paméti pfistoupili timto zplisobem, tak se nabizi
pracovni zavér, Ze by se vétSina Pamirci shodla na znac-
ném vyznamu dvou, pro pamirské isma’ility ddlezitych,
Lhistorickych® postav. NejspiSe by se jednalo o Nasira
Chusrava, ktery v jedendctém stoleti zprostfedkoval pred-
kim dne$nich Pamirci isma’ilitskou religii. Dal§i vy-
znamnou postavu pamirskych déjin (byt téch soucasnych)
predstavuje soucasny ismd’ilitsky imdm Aga Khana IV.
Podle tohoto pracovniho zavéru, je otdzka spole¢né sdilené
historické paméti u Pamirci uzce propojené piedevSim
s fenoménem jejich ndboZenské piisluSnosti. CoZ zpétné
poukazuje na zdsadni vyznam ismd’ilitského vyznédni pro
konstruovani identity Pamirca.
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Bertsolaritza — SKRYTY HLAS LIDU? — BASNICKA
IMPROVIZACE V BASKICKU

Martin Chochola
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martin.gogol@ centrum.cz

Bertsolaritza — hidden voice of People? — poetic
improvisation in Basque Country

Abstract—This paper aims to picture the art of Basque
poetic improvization — Bertsolaritza - as a specific social and
cultural phenomenon and a possible field for the research
on Basque language or cultural revitalization a nationalism.
The Basque bertsolaritza is defined as an art of specific
form and rules, a brief note about its development in the
twentieth century is made, meanwhile a short introduction in
the context of basque nationalism, cultural revitalization and
ethnicity is carried out. This oral tradition is understood as
both the cultural and political issue. A short conclusion and
a note about the author’s plan for his thesis is also included.
The paper is a result of a preliminary field research that has
been done in the period of July-August 2011 in the region
of Gipuzkoa (Euskadi — Basque Country / Spain) and the
analysis of literature related to the topic.

Key Words—Basque Country — bertsolaritza — poetry -
improvisation — language — ethnicity — nationalism — per-
formance

Neurriz eta errimaz
kantatzea hitza

horra hor zer kirol mota
den bertsolaritza

Skrze metr a rym
zpivat slova
takovy druh sportu
je bertsolaritza

(Xabier Amuriza, bertsolari)

AKKOLIV tento piispévek zacind basnickou definici
J fenoménu bertsolaritza z pera Xabiera Amurizy (na-
rozen 1941), nejednd se o lekci z teorie verSe. Cilem
textu je priblizit ¢tendfi jedno specifické uméni, a to
v jeho kulturnim a spolecenském kontextu. Je moZné,
Ze prispévek potési pfedevS§im pfiznivce a znalce poezie
(kterych, jak autor doufd, neni mezi spolecenskymi védci
malo), ale také zdjemce o minoritni ¢i minorizované
jazyky a badatele v oblasti etnicity a nacionalismu.

Text vznikl na zdkladé opakovanych terénnich vy-
zkumi autora (2009, 2010, 2011) realizovanych zejména

Vsechny preklady baskické poezie v textu uvedené provedl autor ze
Spanélského prekladu v citované literatufe.

v oblasti Euskadi / Comunidad Auténoma Vasca (déile
CAYV), baskické autonomni oblasti ve gpanélsku. Béhem
prvniho terénniho vyzkumu v roce 2009 byl zdjem ba-
datele soustfedén na problematiku baskického naciona-
lismu, etnické identity a politické situace. Autor mél
také moZnost seznamit se s mistni hudebni kulturou,
a to zejména s dilem baskického pisnickafe Mikela La-
boi (1931-2008), které ma veliky vyznam pro jazykovou
revitalizaci Baskicka od druhé poloviny 20. stoleti do
dnesnich dnti. Opakované rozhovory se tiemi baskickymi
studentkami, které v rdmci vyménného programu Eras-
mus navStivily v prvni poloviné roku 2010 Univerzitu
Pardubice, pfivedly autora textu k oblasti ordlni tradice
v baskické kultufe. V obdobi Cervenec-srpen 2011 byl
proveden predvyzkum k disertacni praci autora, kterd bude
zpracovdna v rdmci doktorského studia Obecné antropo-
logie na FHS UK v Praze.

Cilem prace je poskytnout zakladni informaci o fe-
noménu bertsolaritza v Baskicku, zasadit toto uméni do
kontextu revitalizaCniho hnuti, baskického nacionalismu
a soucasné etnické situace v Baskicku. Bude predstaven
plén terénniho vyzkumu a nastinéna metodologickd dskali.

Text se snazi pribliZit nékolik otdzek. Jak uvidime,
bertsolaritza byva povazovano za velice ,zivé* lidové
uméni, za vyznamnou kulturni a spolecenskou udélost.
Je téméf nemozZné nesetkat se s tvrzenim, Ze se jednd
o ,tradi¢ni“ uméni. Autor textu chce diskutovat otdzku
konceptu ,tradice* na ptikladu bertsolaritza, a definovat
tak sviij nazor na tento problém. Je tedy kladena otdzka po
»Zivosti* vySe uvedené ,.tradice”. Druhou otazkou je, jaky
je vztah bertsolaritza k problému baskické etnické identity.
Je mozZné pouZit tento fenomén pro analyzu etnické i
politické situace v soucasném Baskicku? Tteti otdzkou,
ktera je tizce propojend s t€mi predchozimi, je vliv maso-
vych médii a novych technologii na tento fenomén. Jinymi
slovy, zda je bertsolaritza stile jeSt¢ mozné chdpat jako
,voz oculta del pueblo® — skryty ¢i tajny hlas lidu z dob
frankismu, nebo zda je nutné jeho charakteristiky né&jak
upravit.

Neni prekvapujici, Ze pfi analyze ordlni tradice, kterd
funguje v prostiedi jednoho z mensich evropskych jazyku,
se budeme zabyvat otdzkami dynamiky spolecenskych
a kulturnich procest. Pfedpokladem tohoto textu je, Ze
zmény, které se ve spoleCnosti odehrdvaji, jsou danou
spole¢nosti vZdy néjakym zptusobem reflektovany. Bert-
solaritza je chdpano jako umélecka reflexe spolecenské



(kulturni, historické, kaZdodenni) reality, jak je vnimdna,
transformovéna a pfendSena samotnou spole¢nosti. Otdz-
kou je, do jaké miry je ona reflexe silnd, zda jsou reflek-
tovany vSechny jevy ¢i zmény, ¢i zda jsou néjaké zmény
zdlraznovany a jiné naopak opomijeny. Takto by bylo
mozné analyzovat cely ,,diskurs* bertsolaritza, coZ by vSak
pro jednoho badatele byl velice nesnadny, ne-li nemoZny
ukol. Proto je vyzkumny problém nutné bliZe specifikovat.

BERTSOLARITZA — DEFINICE

Uvodni definice Xabiera Amurizi ma svoji pointu v tom,
Ze definuje uméni bertsolaritza na piikladu konkrétniho
bertso — verSe. Takto vystihuje podstatu tohoto uméni,
nicméné pro lepsi pochopeni celé uddlosti je tfeba definici
trochu rozvést.

Soucasné bertsolaritza byvd definovdno jako impro-
vizované verSovani nejméné dvou bertsolari — ucastnikl
verSovani.? Skéla prostedi, ve kterém je toto uméni pro-
vozovano, je pomérné Sirokd, od soukromého setkani dvou
¢i vice umélcd doma u kédvy, pfes verSovani v baru ¢i
hospodé€, az po vyloZené vefejné verSovani u prilezitosti
spoleCenskych udélosti — slavnosti, svateb ¢i pohibu, vi-
tdni osob vyznamnych pro danou lokalitu, a samoziejmé
soutézi. Je dulezité rozliit bertsolaritza ,,jen tak™ a bert-
solaritza ,,profesiondlni, kde jde o vysledek v soutézi
s piisnymi pravidly. ,,Kdy? se potkaji dva, co je tohle
bavi, tak délaji bertsos,“ uvedla respondentka z obce
Ordizia.? Imanol Lazardi, u&itel baskictiny z obce Alkiza
(Gipuzkoa) a ¢lovék s dlouholetym zdjmem o bertsolaritza,
k tomu dodava: , bertsolari nemaji rddi soutéZe, bavi je
verSovdni si uZivat, ale soutéZe jsou duleZité pro udrZeni
urcité irovné, pro rozsiteni (uméni), nds lidi navic bavi vi-
det nékoho, jak soutéZi, je tam vic lidi, je to vic v novindch,
to, co pro bertsolari vynikd, je, kdy? ho vice zvou, aby
zpival pri riiznych prileZitostech. “ Bertsolaritza je tu tedy
rozdéleno na dal$i dvé roviny - jednu soutézni, ne snad
vaznéjsi, jako spiSe urcenou vice pod tlakem, a druhou, ne
snad volnéjsi, jako spiSe spojenou s konkrétnimi uddlostmi
na konkrétni drovni. Svou roli hraji také penize, protoZze
v ramci soutéZi je mozné jako cenu za vysledek ziskat
finan¢ni obnos.

Samotné verSovani md sva pravidla ¢i alesponi normy
toho, co je a co neni spravné bertso. Téma pravidel je
samo o sobé pomérné¢ dost slozité, proto se omezime
na nékolik struénych poznidmek. Obvykle byva stanovené
téma, forma verSe, melodie a ¢as na zpracovani. Pokud
se jedna o bertsolari, ktery improvizuje jiZz po nékom
predchozim, je nutnou podminkou reagovat na to, co jiz
bylo zpivdno. K vyctu pravidel pro bertsolaritza je nutné

2Bertsolari — v baskitting ,ten, ktery verSuje; basnik“, podobné jako
Jokolari ,ten, ktery hraje; hra¢* — autor uZiva singuldru i pro oznaceni
plurdlu. Ve S$panélstiné se napiiklad béZné setkdme s bertsolari (sg.)
a bertsolaris (pl.), ov§em plurdl v baskictiné je bertsolariak (tvoreny
koncovkou -ak); sklofiovat do CeStiny baskicky plurdl se autorovi nezda
vhodné, proto v celém textu uziva neskloniované bertsolari.

3Irati Garmendia, euskaldun, zdravotni sestra a v dob& rozhovoru
studentka antropologie, 23 let, Ordizia (Gipuzkoa).
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pripojit podminku vyhradniho pouZiti euskery — baskictiny,
at uZ v moderni sjednocené podobé, nebo v nékterém
z dialektd. Kazdé z ,,pravidel” vyZzaduje vEtsi pribliZeni.

Gaia, neboli téma, byvd zaddvdno osobou zvanou
gaijartzaile (,ten, ktery dava téma*). Je dulezité zejména
pfi vefejném a sout€Znim verSovdni. Bertsolari by téma
nikdy nemél znat pfedem. V rdmci performance bertso-
laritza je mozné zadat stejné téma nékolika bertsolari po
sobé, pfiCemz vzdy pouze jeden z nich poslouchd zadani
a poté verSuje. Ostatni Cekaji v zdkulisi, a kdyZz jeden
skonéi, jde na fadu dalSi atd. Je také moZné zaddvat
kaZdému bertsolari jiné téma nebo kupiikladu definovat
role dvéma bertsolari, a nechat tak v jejich basnich vy-
krystalizovat urcity pribéh nebo situaci. Velice Casté jsou
pripady z ,,béZného Zivota“ spolecnosti. ,, Ty jsi policajt
a davas pokutu za Spatné parkovani, a ty jsi fidic, co se
bude vymlouvat,” takové miZze byt zadani k verSovdni.
V piipadé osmi dcastniki (dne$ni maximélni pocet pfi
jedné performanci) muZzeme byt svédky malé verSované
divadelni hry. Téma otevira prostor pro improvizaci, zalez{
ale jen na umélci, jak si s nim poradi.

Forma verSe je pro bertsolaritza zasadni. Dobry obsah
verSovaného sdéleni je sice také dulezity, ale primarni
pfi hodnoceni profesiondlnich bertsoak je jejich formalni
strdnka. Nejlepsi bertso je pak takové, které spliiuje jak
formdlni stranku véci, tak nese néjaky zajimavy obsah.
Rym musi souhlasit v koncovce slova. Kolem forem
v bertsolaritza existuje celd rozsahla teorie, nicméné uZzi-
vano byva pouze n€kolik typi: zortziko handia, zortziko
txikia, hamarreko handia a hamarreko txikia. Prvni slovo
vzdy oznacuje pocet strof (linek), druhé slouZi k oznaceni
délky jednotlivych linek.* Kupiikladu zortziko handia ma
osm linek, pficemZ prvni, tfeti, patd a sedmd linka ma
deset slabik, druhd, ctvrtd, Sestd a osmd pak slabik osm.
NiZe uvedené bertso bylo proneseno Lopategim v Itziaru
v roce 1980 u piileZitosti mistnich slavnosti (Zulaika 1990:
240-241). Jedna se o piiklad zortziko handia:

Euskaldun denoi ezaguna da
gure egoera mingotsa.
Kantatzeko ere sarri ditugu
guk bildurra eta lotsa.
Noiznai baidatoz amenazua
egunero tiro otsa.

Esperantza bat sortu nai luke
bertsolarien abotsak.

My vSichni Baskové dobre

zndme nasi tryznivou situaci.

Dokonce i zpivat se casto bojime a stydime.
Kdykoliv k ndm prichdzi ohroZeni

zvuky vystieli kaZdy den. Hlas bertsolari chce
pozvednout nadéji.

13

Bertsolari, aby dokazal zimprovizovat ,ispéSny* vers,
musi byt zvykly méfit to, co fikd. Vyraznou chybou je

4V ng&které literatufe (napt. Zulaika 1990: 247) je moZné setkat se
s terminem nagusia namisto handia. Jednd se o jiné baskické slovo pro
velky.
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uplatnit stejné slovo dvakrdt k vytvoreni rymu. Takova
chyba se nazyva pato a je vidy penalizovana. Jak shrnuje
uvodni definice z Asociace bertsolari: fe¢ uskuteénéna
zpivanim, rymovanim a méfenim. Jednd se ale o technické
aspekty, obecné vzato je bertsolaritza poeticko-rétoricky
vykon.’

Tim se dostavame k otdzce melodie. Pro tcel tohoto
¢lanku postaci uvést, Ze bertsolaritza je siln€ spojeno s no-
toricky zndmymi melodiemi, pfedevs§im z oblasti lidovych
¢i zlidovélych pisni. Vlastné miZeme hovofit o urcité
provdzanosti mezi pisnémi a basnémi. ,,Pisné Mikela
Laboi, to byly bertsos, tfeba i zapsané, on jim dal muziku,
a bylo to. “6 Na druhou stranu Maialen Lujanbio, vitézka
celobaskické Txapelduna z roku 2009, improvizovala své
findlni bertso na melodii pisné Martxa baten lehen notak
(;,Pochod nékolika prvnich not, Pochod v prvnich notach*)
pravé od Mikela Laboi. Nékdy je melodie pevné dani,
jindy se muze stat esem v rukdvu samotného bertsolari,
ktery vyuzije konotace, kterd melodie vyvold v publiku,
a spoji je se svym origindlnim verSem.

Cas na zpracovani tématu je zdsadni pro pochopeni
celého bertsolaritza. Aby byl zajistén improvizacni charak-
ter celého aktu, je ¢as na piipravu obvykle velmi kratky.
MiZe byt dany konsensem nékolika vtefin nebo odezné-
nim melodie, na kterou ma byt verSovdno, v nékterych
piipadech je dan dobou, po kterou verSuje protivnik-kolega
bertsolari. Pfi nékterych soutéZich dochdzi k penalizaci
v piipadé ,,pretazeni “ ¢asového limitu. Rozhodné se nikdy
nejednd o minuty ¢ekdni publika na vyborny verS. Timto
zpusobem do hry samoziejmé vstupuje faktor ndhody ¢i
Stésti. Kazdému bertsolari mize sedét jina forma, jind
melodie, mize byt v jiné pozici diky pfedchdzejicim
verSim, muze Spatné pracovat z Casem atd. Vysledkem
je bud’ odména, nebo lhostejnost pfitomného publika.

Vedle konkrétnich pravidel bertsolaritza je mozZné
mluvit o obecnych vlastnostech tohoto uméni. Bertso-
laritza pracuje na principu obrazili, predstav ¢i prib&hi.
Podle Manuela Lekuony, vyznamného badatele v tématu
bertsolaritza, je pro toto uméni charakteristickd prede-
v§im absence dvojznacnosti. Na jedné strané je pracovano
s asociacemi, na druhé strané ale ne s hlubokymi mys-
lenkami. Je uZivéno ,,pregnantnich* konstrukci. Neprovadi
se rétoricko-gramatické veletoce a pravidla logiky a chro-
nologie byvaji ignorovana. Provadi se urcitd juxtapozice,
tedy srovnani polozenim vedle sebe, nikoliv vyslovenim
»Srovnavam to a to®, obrazi (Lekuona in Douglass 2007:
418). Bertsolari je tak osobou, kterd improvizovanym
verSovani poskytuje publiku jedine¢ny zézitek z obrazu,
stvofenych slovy pfimo na misté. Posledni soucasti bertso
je findlni rym, ktery ma byt ,jako uder, md publikum
zasdhnout, shrnout vSe recené.”” ProtoZe findlni rym je
tak dilezity, bertsolari jej ma obvykle pfipraveny jiz na
zaCatku proneseni versu.

Shttp://www.bertsozale.com/castellano/bertsolaritza/bertsolaritzal .htm
%Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipukoa), 27. 7. 2011.
"Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipukoa), 27. 7. 2011.

KONTEXT — NACIONALISMUS, REVITALIZACE, ETNICITA

Snad kazdy, kdo kdy navstivil dne$ni Baskicko, si v§iml
mohutné okupace vefejného prostoru politickou propa-
gandou. ,,Tourist remember, you are not in Spain, this
is Basque Country!“ — Je mozné setkat se s rliznymi
variacemi na toto téma, od téch vyloZené turistickych
v angli¢ting, které nalezneme zejména v piimorskych leto-
viscich a ve velkych méstech, pfes kombinované a s jasnou
obrazovou symbolikou, aZ po ty psané vylucné v euskera,
které i povrchnimu pozorovateli daji na srozuménou,
Ze autor nechtél, aby kdokoliv, kdo nemluvi baskicky,
textu vibec rozumél. Na fadé mist je vylepovani plakatt
(nemluvé uz o psani po zdech) zakdzané. Urcity typ
politické propagandy spadd, jak jinak, do sféry ,,apologie
terorismu®, kterd muze byt, a také byva, dle modifikaci
jesté frankistického zdkona Decreto-Ley 10/1975 zvaného
Ley antiterrorista®, trestdna odnétim svobody v fadu let.
Neni nasim cilem rozebirat zevrubné otdzky nacionalismu
a politiky v Baskicku, avSak poskytnout urcity kontext je
nyni nutné. Vyse uvedenymi fadky bylo minéno nastinit,
jaky dojem zdvaznosti baskicky vefejny prostor vytvari.
Baskicky nacionalismus, a zejména otazka jazykova hybe
baskickou spolec¢nosti po vice nez jedno stoleti.
Baskictina, omotana siti mytologie ptivodu, povéstna
gramatickymi zvlaStnostmi, udrzuje pfinejmensim od 16.
stoleti setrvaly zdjem intelektudld. Diive §lechtou a cirkvi
opovrhovany jazyk ziskal postupné ,,pivod“ v biblické
historii, kdy byl pfipsdn rodin€ Tubala, vnuka Noého
(Azurmendi 1995: 324; Collins 1997: 228). Zhruba od
roku 1571, kdy byl do baskictiny preloZen Novy zakon,
se baskictina postupné uplatiiuje jako literarni jazyk. S na-
stupujici industrializaci dochdzi ke zna¢nym proméndm
Baskicka, nejdfive v oblasti Bilbaa, pozdéji také v Gi-
puzkoi, méné v oblastech Nafarroa a Araba. V prostied{
velkych socidlnich zmén spojenych s rozvojem (nejen)
hutnictvi krystalizuje na konci 19. stoleti baskicky nacio-
nalismus, reprezentovany intelektudly v cele s Sabinem de
Aranou, ktefi se obraci k venkovskému prostiedi s cilem
zachrénit baskictinu jako jazyk a s ni i tradicni baskické
(rozuméj konzervativni a katolické) hodnoty. Baskicky
venkov byl vidén jako posledni misto, kde se zachovava
Cista kultura, ale také rasa. Partido Nacionalista Vasco
— PNV, neboli Baskickd nacionalistickd strana, se pak
s mens§imi pfestdvkami stala nejsilngjSim hracem baskické
politické scény az do dneSnich dnt. Ideologie této strany
pragmaticky vyuzivala $panélské politické scény k prosa-
zeni autonomniho statusu (1936, 1979), pfic¢emz ale nikdy
nerezignovala na moznost vytvofeni nezdvislého baskic-
kého statu (Sainz 2009: 131). Kladenim diirazu na rozvoj
baskického folkloru (ponechme stranou kritiku konceptu
tradice), propagaci jazyka a pordddnim rtznych slavnosti
se v Baskicku stala spojenim politické strany a masového
socidlntho hnuti. Krize, kterd ndsledovala po prohrané
obCanské vidlce a postupném etablovani frankistického

8Velmi zjednoduSend informace. K politice vzniku a vyvoje zdkona
vice na — http://es.wikipedia.org/
wiki/Legislaci%C3%B3n_antiterrorista_espa%C3%B 1ola.



rezimu na mezindrodni scéné, kdy Spané€lska diktatura
v roce 1955 vstupuje do OSN, méla za nasledek gene-
racni zlom v baskickém nacionalistickém hnut{, ktery se
jasné projevuje v roce 1959, kdy vznika hnuti-organizace
Euskadi ta Askatasuna, ETA. Baskicka spolecnost, dusena
kulturnimi a politickymi represemi, vnimala frankismus
jako nesporny diikaz o neschopnosti Spané&lska piiznat
Baskicku jeho jazykovd a politickd prava. , Kdyby ses
v 60. letech nékoho zeptal, co je ETA, odpovédél by
ti, Ze on je ETA, Ze vSichni jsou ETA. V té dobé jsme
byli vsichni ETA.“° Obsirnou prezentaci d&jin ETA se
nyni nebudeme zabyvat. ETA po nékolika prvnich letech
sméfuje k ideologickému sebedefinovani jako nacionalis-
tické a marxistické organizace, kterd povaZuje ozbrojeny
boj proti Span&lsku jako nadvlidci za zcela legitimni.
Organizace prosla nékolika snémy, pfiCemz na nékterych
z nich dochézelo k ideologickému St€peni. Obecnym ry-
sem byvalo odStépeni politické frakce, kterd se pozdéji
bud’ transformovala v systémem legitimizovanou politic-
kou stranu, nebo zanikla. ,,Radikélni jadro* vSak pokraco-
valo v ozbrojeném boji. ETA se také, naneStésti pro ni,
z pozice avantgardy baskického nacionalismu postupné
proménila v az sektdfskou organizaci nevahajici trestat
smrti své byvalé ¢leny (konkrétné napi: Sainz 2009: 114).
Ackoliv neni mozné tvrdit, Ze by ETA neméla v Baskicku
urcitou spolecenskou podporu, doby masovych sympatii
jsou jiz davno pry¢. V 70. letech, po smrti generéla Franka,
dochézi k postupnému piechodu Spanélska coby autoritai-
ské diktatury ke konstituéni monarchii a také k obnoveni
¢innosti politickych stran i v Baskicku. PNV se velice
rychle znovu stdvd hegemonem regiondlni politiky, stejné
jako dualezitym hracem na celoSpanélské politické scéné.
V roce 1979 vznikd Euskadi / Comunidad Auténoma
Vasca, pojmenovand v té dobé jiz ddvno etablovanym
novotvarem zakladatele PNV Sabina Arany.

Jazykova revitalizace, o niZ se zasluzné snaZzili jiz
knéZzi, ucitelé a rodice zhruba od pocatku 60. let, ziskava
po smrti diktdtora vyraznou relevanci v politice CAV. Pro¢
bylo ale baskiétinu potieba oZivovat? Upadek baskictiny
jako lengua vehicular, tj. uZivaného jazyka, byl zapfic¢inén
kombinaci nejméné tfech faktorG. Prvnim byla tvrda kul-
turni represe ze strany statu namifend proti tomuto jazyku.
Druhym byla neatraktivita baskictiny nejen pro méstské
obyvatelstvo, které navic podléhalo medidlné dominantni
Spanélsting, ale i pro rodiny na venkové, které podlehly
argumentu, Ze ,,euskera no sirve para nada“, Ze baskictina
je k ni¢emu. Tretim faktorem byla druhd vlna imigrace do
Baskicka.!”

Béhem frankistické diktatury doSlo v Baskicku
k druhé vIné€ industrializace, a tim také k druhé viné
masového piichodu pracovnich sil z jinych regionéi Spa-
nélska, zejména z Extremadury, ale i z obou Kastliji
a Andaluzie. V nékterych, difve majoritné baskofonnich
sidlech, dochédzi k rychlému procentudlnimu pfevladnuti

9Rtiznymi respondenty opakovand informace, predeviim tedy témi,
ktef{ uvedené obdobi zazili.

10Tento bod by bylo jesté nutné diskutovat s ohledem k regionalnim
i jinym rozdiltm.
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Spanélstiny. Prikladem druhého procesu industrializace
Baskicka je vznik (staro)nového mésta Lasarte-Oria z né-
jiz dffve existujicich vyrobnich kapacit, a tak i k rdstu
populace. Méstecko Lasarte postupné absorbovalo néktera
okoln{ sidla a diky poloze v tudoli se zaalo roz§ifovat
smérem na jih, aby se spojilo s vesnici Oria. Diky tomuto
procesu pocitalo mésto v roce 1981 s necelymi 24 %
aktivnich mluvéi baskictiny. Toto ¢islo se béhem 20 let
dostalo na drovei necelych 37 %, pfi¢emz mladsi generace
jsou na tom, diky soucasné jazykové politice, ohledné
znalosti jazyka o pozndni 1épe (procenta viz Gros i Llad6s
2009: 135). Ptibéh Lasarte-Oria zdaleka nenf ojedinély a je
soucasti obrazu, v némz se z diive baskofonnich sidel stala
sidla jazykové vyrazn€ rozd€lend — na mluvéi bilingvni
a na ty, kteff mluvili a mluvi pouze $panélsky. V moderni
historii tak byla baskictina ohroZena, coby jazyk komu-
nikace ve spolecnosti, asi nejvice pravé v tomto obdobi.
,, Vznikl fenomén, do té doby nezndmy: socidlni pritomnost
Spanélstiny uprostied baskofonni zony.“ (Gros y Lladés
2009: 135). Z hlediska sociolingvistiky jiz baskictina byla
ve stavu ,,vdZzného ohrozeni“ (Gros y Lladés 2009: 136),
kdy v samotné nové vzniklé CAV mluvilo baskicky pouze
21,9 %, pticemZz dalSich asi 12 % obyvatel v baskic-
tiné rozumélo (Gros y Lladés 2009: 111). Naopak podle
posledniho s¢itani lidu, které probéhlo v roce 2001, do-
sahoval v celé CAV pocet mluvcich 32,2 %, a secteno
s t€émi, co rozumi, ale nemluvi, dostavame c¢islo 50,4 %
(Gros y Lladés: 111). Baskictina a euskaldunak tak béhem
dvaceti let zaznamenaly nemaly tspéch, udavany za vzor
jazykové revitalizace (napf. Satava 2009: 73-74). Realita
chronologicky.

Nové vznikld autonomie dala moZznost plnému roz-
voji vyuky baskiCtiny, at’ uZ prostfednictvim rtznych
podpor, nebo oficidlni politikou realizovanou na zdkladé
zédkona o jazykové normalizaci z roku 1982 (Gros y Lladés
2009: 138). BaskiCtina méla rozvinutou literaturu, in-
telektudly ochotné ji propagovat, podporu samospravy,
spolecnosti akceptovany a vytvareny nacionalismus, a do-
konce baskictinu prosazenou jako spolutifedni jazyk CAV.
Je samoziejmé mozné se ptit, jak bylo moZné jazyko-
vou revitalizaci prosadit, kdyZ preci Baskicko jiZ bylo
plné 1idi ,,odjinud®, ktefi mluvili pouze $panélsky. Hodné
autorovych respondenti mluvi o tom, Ze i podpora ze
strany Spané€lsky mluvicich obyvatel byla vyrazna: , Ne-
kteri prijeli, a nikdy se nenaucili (baskicky), jini sem
prijeli, uvédomili si, kam prijeli, a tak se zacali ucit,
nebo alespori podporovali zdejsi hnuti.“'' V Baskicku se
také rozliSuje mezi euskaldun zahar (stary), ktery se jazyk
naucil v rodin€ nebo ve své rodné vesnici, a euskaldun
berri (novy), ktery se naucil ve Skole v détstvi nebo
se u¢i v dospélosti a ktery také mluvi spiSe v euskara
batua, neboli v kodifikované baskic¢ting. Tim se dostavame
k zajimavému posunu v baskické etnické identité, ktera,
jakkoliv stile mize akcentovat otizku plvodu, ziskava

patxi, 51 let, euskaldun, uéitel na zdkladni $kole, Usiirbil.
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dnes vice charakter identity jazykovych mluvéi (Chochola
2010: 186). Jazyk je v celém Baskicku vyraznym faktorem
etnické identity. V soucasné dobé je ve skolstvi autonomni
vladou stdle prosazovan vyukovy model D, ktery favo-
rizuje baskictinu jako jazyk vyuky. V posledni dobé se
navic stdle vice mluvi o implementaci vétstho mnozstvi
predmétd v angli¢ting.'?

Pfi zbéZném hodnoceni jazykové situace v Baskicku
zjistime, Ze zatimco v 19. stoleti ztratila baskictina do-
minanci ve velkych méstech (Bilbao, Vitoria-Gasteiz, San
Sebastian), za frankismu ztrdcela silu i v diive jasn€ basko-
fonnich méstech (napt. Renteria, Irtin, Eibar, Tolosa, Ordi-
zia), a dokonce i v n€kterych mensich vesnicich, situova-
nych v blizkosti vétsich mést. Témet stoprocentni znalost
se udrZela jen v nékterych odlehlych sidlech s pomérné
malym poctem obyvatel. Pro pfedstavu muzeme udélat
maly geograficky exkurs. Oblast Gipuzkoa je procentudlné
nejsilnéjSim baskofonnim regionem celého Euskal Herria
(Velké Baskicko). Vyjedeme ze San Sebastianu, kde dle
statistik Grose y Lladdse hovori euskara necelych 34,6 %
obyvatel, projedeme na jih pres nékolik mést: Lasarte-Oria
(36,8 %) Andoain (50,2 %), Villabona (67 %) a Anoeta
(73,6 %), coz jsou mésta leZici v udoli feky Oria smérem
na Tolosu. V Anoeté uhneme doprava do hor a za 5 km
jizdy jsme v obci Alkiza, kde Zije necelych 300 obyvatel
a kde baskicky plynné€ hovoii 92,8 % obyvatel (Gros
y Lladés 2009: 133-135). Ujeli jsme n&jakych 35 km
a ucinili skok ve znalosti jazyka o témétf 60 %! Geogra-
fickd a spolecenska distribuce jazyka v Baskicku sice neni
takto jednoduch4, nicméné pro ucely naseho ivodu postaci
doplnit, Ze velikym problémem neni dnes ani tak znalost
jazyka jako spiSe pokulhdvajici uzivani. Span&lsky mluvi
témér vSichni obyvatelé Baskicka, a proto je vidy snazsi
mluvit Spanélsky, nez zjiStovat, zda doty¢ny ovlada jazyk,
kterym vy chcete mluvit. Pfes vSechny snahy intelektudld
byla baskictina velice dlouho spjata s rurdlnim prostfedim
a nen{ bez zajimavosti, Ze mnoho aktivisti ETA v 60. a 70.
letech pochdzelo z venkovského prostfedi gipuzkodnskych
vesnic. Pocit, Ze jazyk a ndrod jsou ohroZeny, lze v tako-
vém prostiedi a déjinném kontextu ziskat velmi snadno.

Umeéni bertsolaritza bylo ve svém vyvoji dlouho
spjato s venkovskym prostfednim a s ordlni tradici, kterd
je pro takové prostiedi typickd (Zulaika 1990: 260-263),
a bylo také v urcity moment siln€ spojeno s obranou jazyka
a politickym bojem za nezavislost Baskicka. Pokud tedy
budeme hovofit o nasem tématu ve vztahu k baskické
etnické identité, je nutné zdiraznit, Ze naSe téma se
nachdzi zcela v nitru prostfedi euskaldunak, tedy mluvc¢ich
baskictiny, a Ze tedy v Zaddném piipad€ nereprezentuje
Baskicko jako néjaky spolecensky celek. Pri letmém nasto-
leni otdzky baskické etnické identity je duleZité pochopit
nékolik véci. V Baskicku Zziji lidé, ktef{ neovladaji euskara,
ale citi se byt Basky, coZ je, dejme tomu, regiondlni iden-
tita. Pak jsou lidé, ktefi baskicky nikdy nemluvili, a navic
jesté zpochybiiuji relevanci baskictiny jako jazyka. Jejich

12Rozhovor s Izaskun Aldezabal, ugitelkou baskitiny, v soucasné dobé
pusobici v San Sebastianu.

identita je vyrazné ,,Spanélska“. U samotnych euskaldunak
je velkd pravdépodobnost, Ze dotyény nebo doty¢nd je
zaroven abertzale, tedy ,milovnik vlasti®, ale to jesté
nic nevypovidd o tom, jaky abertzale Ze to je, priCemz
vyraznym délitkem byvé (byval)'® postoj k ozbrojenému
boji za nezdvislost. V Zadném piipadé se tedy v posu-
zovani mysleného konfliktu nedd sklouznout k jednodu-
ché dichotomii Baskicko-Spanélsko, protoZe celd véc je
nic a neprostupnosti tohoto abstraktniho svéta etnickych
identit a vydejme se na kratky exkurs do déjin uméni
bertsolaritza.

VYVOJ BERTSOLARITZA S DURAZEM NA 20. STOLETI

Témér u kazdé spolecenské praxe, kterd inklinuje k tomu,
aby se honosila pfivlastkem ,kulturni*, byva s oblibou
hleddn jeji pocitek a pivod. Nejinak je tomu s nasim
tématem. Lze dohledat pojeti bertsolaritza jako ,,prastarého
umeéni®, které praktikovali jiZ neoliti¢ti pastevci (Douglass
2007: 415), stejné jako miZeme najit ndzory na jeho zcela
modern{ pivod. Béhem 15. stoleti mdme zminky o Zendach,
které ,,zpivaly lamentace* ¢i o zpévacich kupletti pokleslé
trovné (Douglass 2007: 415). Prvni zdznamy o bertsolari-
tza jako takovém pochdzeji z konce 18. stoleti a neni bez
zajimavosti, Ze se jiZ v té€ dob€ ,,jednd o fenomén pozoru-
hodného stdii a, co? je diileZitéjsi, dokumenty jasné pojed-
névaji o bertsolaritza jako o kulturnim vyrazu s vysokym
stupném vyspélosti ve formé i spolecenskych korenech. .. “
(Garzia 2007: 77-78). Otazka, zda tehdej$i bertsolaritza
bylo, nebo nebylo jiné neZ to dnesni, neni prili§ podstatna.
Poukazujeme tu pouze na fakt pfitomnosti né¢jaké podoby
improvizovaného verSovani v Baskicku konce 18. stoleti.
Pokud se zaméfime na mozZnost analyzovat néjaky vetsi
korpus zaznami bertsolaritza z vefejnych klani, pak se
pohybujeme v horizontu od roku 1960 do soucasnosti
(Garzia 2007: 79). Ackoliv pojedndvdme o improvizova-
ném verSovani, je tfeba si uvédomit, Ze bertsolaritza jako
fenomén doprovdzi i existence bertso-paperak ¢i bertso-
Jjarraiak, nebo-li versu, které byly zaznamenavany a poz-
déji tisknuty a proddvany nejen obecenstvu, ale jako urcitd
komodita i mimo komunitu, kde bylo verSovdno (Douglass
2007: 260). Vétsina basniki, o kterych mame zminky pted
rokem 1900, je zndma predevS§im diky psanym basnim,
ackoliv byli povazovani za velké improvizatory (Garzia
2007: 79).

Béhem 20. stoleti prodé€lalo bertsolaritza vyrazné
promény. Asi nejdulezitéjsi z nich je stupfiovani dirazu
na improvizovanou formu tohoto uméni (Garzia 2007:
79). Jiz v roce 1935 byl pofddan prvni Sampiondt s ve-
likym ohlasem, navic spojeny s baskickym politickym
nacionalismem. Zrod Sampiondtu byl odrazem ,,vytaZeni
bertsolaritza ,,z hospody na ndmésti“, jinymi slovy mlu-
vime o posunu smérem k vefejnému a organizovanému
verSovani.

13Zde konéi autorova znalost situace. Dne 20. 10. 2011 vydala ETA
komuniké, kde oficidlné ohldsila ukonceni ozbrojeného boje za neza-

vislost. Co to bude znamenat na baskické, potazmo Spané€lské politické
a spolecenské scéné, je nyni téZzko odhadovat.
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V obdobi frankistické diktatury bylo bertsolaritza
jedinym projevem baskické kultury, ktery téméf unikal
cenzufe. Euskaltzaindia, baskicka jazykova akademie, po-
fadala jiz v roce 1960 druhy Sampionat. La voz oculta
del Pueblo — ,skryty hlas lidu* — tak byva zasvécenymi
oznacovano bertsolaritza t€ doby. ,,Bylo také téZké to
cenzurovat, nikdy nebylo jasné, kdo se objevi a co bude
improvizovat, nékteri byli ve vézeni, ale jak uZ to jednou
zabdsnili, nedalo se to smazat.“'* Bertsolaritza v té dobg
slouZ{ jako urcité zrcadlo spole¢nosti, zhmotiiovatel pro-
blému, ktery vyslovenim uréitého vyvolava ¢i potvrzuje
sentiment obecenstva. Improvizované verSe navic nejsou
nijak fixovdny a bertsolari je nebude znovu opakovat.
Jeho slova ,,vezme vitr®, a zdstdvd jen spoleCny zazitek
s obecenstvem. VEt§ina predstaveni té doby méla silny
naciondlni pridech, vyjadfovala jazykové a politické tuzby
euskaldunak, a reflektovala tak politické a spoleCenské
déni doby. Pro ilustraci uvedme jeden piiklad ze Zulaiky
(1990: 245), ktery cituje bertso basnika Lopategiho véno-
vané aktivistovi ETA, jenZ byl zabit pfislusniky guardia
civil:

Gazte jator bat aipatu nairik

ni gogo bizian nengon.

Bada merezi duen batentzat
ondra nai banuen emon.
Gabironden gaztetasuna

erori zaigu Orion

noizbait Euskadik aurkitu dezan
merezi ainbat zorion.

Byl jsem nervozni ze zminky

o chlapci z pokolent.

Avsak chtél jsem uctit toho

kdo si to zaslouzi Mladi Garibonda
ndm padlo v Oriu

aby Euskadi dosdhlo nalezeni
vSeho Stésti, které si zaslouZi.

Zulaika ve své kapitole o bertsolaritza analyzuje baskické
politické ndsilif mimo jiné pomoci fenoménu bertsolaritza.
Bertso, zhmotnéni slova (hitza) vyi¢enim ptfed publikem,
ma stejnou formu i Gcinek jako akce (ekintza) aktivisty
ETA. Jeho improvizace jako témé&f bezprostiedni odpoveéd
na danou situaci je podobnd improvizaci pfi vykonu po-
litického ndsili (Zulaika 1990: 264). Pamét’ bertsolariho
je paméti hrdiny, pfinejmenS$im v piipadé vyzndni udcty
mrtvému bojovnikovi. Na druhou stranu se na sklonku 70.
let projevuje urcité presyceni tématem politiky a naciona-
lismu spolu s tim, jak do baskické spolecnosti vstoupilo
roz¢arovani ze straSnych uddlosti spojenych s politickym
ndsilim. ,, Publikum, unavené presycenim politikou polo-
viny sedmdesdtych let, poZadovalo verse, které by nebyly
politické.  (str. 264). Garzia hovoii o konfliktu v publiku,
z n¢hoZ urcitd ¢ast souhlasila s autonomnim statusem
z roku 1979, druhd c¢ast ale podporovala dalsi boj vedouci
k tplné nezdvislosti, coZ se odrazilo i v basnich bertsolari

4Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipukoa), 27. 7. 2011.
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(Garzia 2007: 102). Znovu je tfeba zddraznit, Ze ackoliv
obsah bertsoak je duleZity, nejdilezitéjsi je jeho forma,
tedy dodrzeni pravidel. Presto Zulaika hovoii o tom, Ze
logika uméni bertsolaritza je podobna logice fungovani
ETA. Bertsolari produkuje urcité obrazy, které maji pointu,
ale zaklad této pointy je jednoduchy, je tvofeny pravée
poskytnutim dvou &i vice obrazl. Bertsolari nemd rad
téma, které je jiZ samo o sobé né&jakou metaforou, néjakou
slozitou ideou. V takovém pfipadé musi umélec vytvorit
jesté lepsi zdivodnéni ¢i pointu, a to neni vibec lehké.
Jak fika Zulaika, neni dulezité ptat se ,,pro¢“ u bertsola-
ritza, protoZze v dobrém bertso je proC i protoZe zaroven
obsaZeno v obrazech, které bertsolari predklddd (Zulaika
1990: 250, 263-9). V ndmi citovaném bertso je v prvni
poloviné pfipomenut padly bojovnik, ve druhé poloviné
pak vnimame zhodnoceni spolecenské situace a prani Stésti
do budoucna.

Vyznamni bertsolari této epochy, jako byl Uztapide,
Basarri nebo Lopategi, patfili jest€¢ do generace umélcu,
ktefi pochdzeli ze spiSe venkovského prostiedi a jejichz
vzdélani nebylo vysoké. Bertsolari musi pfedevsim ovladat
dobfe jazyk, a ¢im 1é€pe jej znd, tim vétsi rejstitk pro
tvorbu bertsoak mad k dispozici. V pfedchozim oddile
jsme poukdzali na obdobi revitalizace jazyka po konci
frankistického rezimu. Od 80. let se uméni bertsolaritza
dockalo nebyvalého rozkvétu a popularity, ale také dalsich
promén. Znovu se zacaly organizovat Sampiondty a vznik
poradu Hitzetik Hortzera na Euskal Telebista vnesl do bert-
solaritza dfive nevidanou moZnost sledovat performance
v pfimém pienosu ¢i ze zdznamu. Doslo tak k urcitému
zespolecensténi celého fenoménu a k vytvoreni prostoru
pro konkurenci mezi diive vzdalenymi regiony. Zhruba
od té doby se posiluje role tehdy mladych, vzd€lanych
bertsolari. ,,V dnesni dobé je téZsi byt dobry bertsolari, je
tfeba zndt mnoho slov, nékdo znd vsechny dialekty, je tFeba
sledovat déni, aby byl ¢lovék v obraze. " Diverzifikuji se
také témata, prakticky neni mozné najit véc, kterd by byla
pred bertsolari skryta. Jednim z nejvyznamnéjSich bertso-
lari té doby je Andoni Egana ze Zarautzu v Gipuzkoi.
Pokud presko¢ime do roku 2009, miZeme konstatovat,
Ze v celobaskickém Sampionaté poprvé zvitézila Zenska
bertsolari, Maialen Lujanbio z Hernani v Gipuzkoi.

ZAVERY — MEDIA A POLITIKA

Televize urcit€ na popularité bertsolaritza neubrala. Jako
respondent z pocatku prispévku i Joxerra Garzia (2007:
106) vsak konstatuje: ,,Dnesni nejvyznamnéjsi prispévky
a inovace jsou nejvice predvddény béhem normdlnich
uddlosti, mimo Sampiondty.“ Bertsolaritza se zd4d byt
stale zivou “tradici”, kterd si i pfes komodifikaci, kte-
rou ostatné zazivala jiz difve v podobé bertso-paperak,
udrZela popularitu v rdmci jaiegunak (fiesty, slavnosti)
a jinych spolecenskych uddlosti. Bertsolaritza se do jisté
miry profesionalizovalo a stalo se i volitelnou soucasti
Skoln{ vyuky (Douglass 2007: 420). Od roku 1985 existuje

5Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipuzkoa), 27. 7. 2011.
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Baskicka asociace bertsolari - bertsozale.com - kterd se
zabyva Skdlou ¢innosti, od badatelstvi souvisejicim s bert-
solaritza pres evidenci vSech soutéZi aZ po teorii verSovani
a prezentaci soucasnych bertsolari.

Bertsolaritza, ackoliv neni tim, ¢im bylo dfive, je
stale basnickou reflexi spolecnosti. Tradice nezmizi, ztrati-
li se jeden jeji prvek, stejn€ jako nezmizi spole¢nost, kterd
trochu pozménila svoje normy. Bertsolaritza je v Baskicku
Zivou udalosti.

V dnes$ni dob€ jiz neni mozné nazvat toto uméni
»~skrytym hlasem lidu“, presto lze konstatovat, Ze bert-
solaritza stile promlouva jako uméleckd reflexe spolec-
nosti a ze spojeni s politikou je velice dzké. ,, Vetsina je
7 izquierdy abertzale,'® naprostd vétsina, a kdy? jim ddte
urcité téma, o politice se shodnou, ackoliv se vidycky
najde nékdo, kdo jde jinou cestou.“!’ Je to logické.
Svét bertsolari je svét euskaldunak a svét euskaldunak
je z velké cCasti svét abertzaleak, a jestlize jak publi-
kum, tak bertsolari jsou z velké ¢dsti nacionalisty, neni
pritomnost politickych témat nijak pfekvapujici. Nejednd
se samoziejmé o absolutni pravidlo. Andoni Egana, jedna
z velkych postav soucasného improvizovani, se idajné né-
kolikrat vyjadfil nesouhlasné o nasilné cesté k nezdvislosti.
Vysledkem bylo, Ze jej po n€jaky Cas nezvali, aby zpival
na slavnostech. ,,On to ale pfekonal, zkratka proto, Ze je

prilis dobry.!8

TERENN{ VYZKUM, METODOLOGIE, DISKUSE

Autor textu zatim provddél pouze pfedvyzkum s cilem
shromdZdit literaturu a povrchné zmapovat piitomnost
bertsolaritza v CAV. BohuZel byl zatim pfitomen pouze
na jediné vefejné performanci béhem slavnosti v obci
Astigarraga (Gipuzkoa). Za destivého pocasi zde basniky
sledovala neceld stovka divdkt. Autorovi se podafilo ve-
jit v kontakt jak s asociaci bertsozale, tak s ¢lovékem,
ktery pracuje v jedné bertso-eskola (’Skola na verse”),
konkrétn€ pravé ve mésté Lasarte-Oria. Z vySe uvedenych
faktd a interpretaci vyplyvd mnoho otdzek a pochybnosti.
Odpovédi poskytnuté na zdklad€ literatury a jednoho
polo-strukturovaného rozhovoru s odbornikem rozhodné
vyZaduji dal$i provéfeni. Bude nutné sledovat zaddvand
témata, provést analyzu vybranych zaznamenanych klani,
reakce publika, provést vyzkum relevance tématu v $irSim
spolecenském kontextu. Klicovym problémem je vybér
uzstho souboru dat k analyze, jelikoZ materidlu je prilis
mnoho. MoZnost pracovat s asociaci bertsozale, poptipadé
se Skolou v Lasarte-Oria, bude velmi pfinosnid. V ne-
posledni fadé lze predpokladat, Ze svét bertsolari nezi-
stane bez odezvy na soucasné uddlosti v Baskicku, které
pfinesly bezprecendentni jedndni ze strany ETA. Etnicka
identita, ackoliv neni jedinym zdrojem lidské identity,
hraje v Baskicku vyznamnou roli. Bertsolaritza na jedné

16Tzquierda Abertzale — souhrnné ozna&eni pro baskickou nacionalis-
tickou levici, difve zaStitovanou stranou Herri Batasuna (Jednotny lid).

7Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipuzkoa), 27. 7. 2011.

8Imanol Lazardi, rozhovor, Alkiza (Gipuzkoa), 27. 7. 2011.

strané slouZi jako potvrzovac této identity, na druhé strané
umoziiuje tuto identitu pfeformulovévat.
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The Alevi — a different Islam?

Abstract—The Alevi are a religious minority in Turkey. It is
a heterogeneous group including millions of Muslims who do
not profess the major Sunni movement. During the time of
the Ottoman Empire they were often persecuted as heretics.
The Alevi and the Bektashi rise from the same origins which
stretch back to the 13th century to the theory of dervish
Hadji Bektash Veli. In the first case it was concerned mainly
rural inhabitants and in the second case it was concerned
urban inhabitants — members and adherents of the dervish
order Bektashi. Alevi Islam is called ,Folk Islam‘. It connects
the elements of Shi’a Islam, Sufi movement, Christianity and
pre- Islam systems of belief. The Alevi are despised by the
major society because they do not stand aloof from drinking
alcohol and they do not keep the Five Pillars of Islam
which the orthodox Islam is based on. There was created
a separate genre of anecdotes about the Alevi-Bektashi.
This contribution introduces the main principles of their
belief and ceremonies and brings also illustrations of some
anecdotes.

Key Words—Alevi — Bektashi — Folk Islam — Ottoman Empire
— Turkey

¢ LEVITE jsou naboZenskou mensinou Zijici na dzemf{
A dnesniho Turecka. Za Osmanské fiSe byli povaZovani
za heretiky, dodnes se rozchdzi nazory na to, zda se jedna
o smér islamu, nebo jde o samostatny druh ndboZenstvi.
Pochybnosti o ,,pravovérnosti* élevitského isldmu jsou
opodstatnéné, protoZze neuzndva pilife, na kterych stoji
ortodoxni vyznani. Alevité maji své vlastnf ritualy a jejich
vira je vyrazné synkretistickd, najdeme v ni prvky $§i’i,
islamské mystiky, buddhismu, kiestanstvi, gnosticismu
i Samanismu.

Dle statistik se vic neZ devadesit procent obyvatel
Turecka hlasi k isldmu. VEtSinu z tohoto poctu sice tvori
sunnit$ti muslimové, ale jsou v ném zahrnuti i dlevité, ktef{
nejsou uzndni jako ndboZenskd menSina. Celkovy pocet
dlevitd v Anatolii lze proto vy¢islit pouze zhruba. Nékteré
zdroje hovori o deseti milionech, publikace a internetové
stranky alevitské produkce uvadéji Cisla vyssi, az dvacet
miliond. Jednad se tedy zhruba o deset procent populace
Turecka, coZz pfi celkovém poctu obyvatel'! neni zane-
dbatelnd skupina. Diky migraci do mést dnes Zije kazdy
treti dlevita v Istanbulu (Ne kadar...2011). Oblasti, kde je
dlevismus tradi¢né nejvice rozsifen, vSak lezi na vychod

od Ankary. Jsou to predevsim okresy Sivas, Tokat, Corum,

ICelkovy polet obyvatel Turecka k 31. 12. 2011 byl dle zpravy
Statistického tradu Turecké Republiky 74 724 269 osob.

Bingél, Elazig, Malatya, Tunceli a dal3i. Alevity najdeme
i na jihu Anatolie v oblastech podél stfedozemniho mote
(obr. 1). Etnicky se tato heterogenni ndboZenskd skupina
skladd z Turkt a Kurdd. V piipadé¢ Turku se z histo-
rického hlediska jednd predev$im o venkovské, ptivodné
koovné obyvatelstvo — tzv. Turkmeny. Alevitsti Kurdi
patii ke kmeni Zaza a hovoii odliSnym dialektem, neZ
je v Anatolii prevladajici dialekt kurdstiny — kurmandZi,
jehoZ mluved jsou v naprosté vétSing sunnitSti muslimové.
Tyto dvé skupiny si vzajemné téméef nerozumi. O etnickém
pivodu Zazt se vedou odborné diskuse, jisté je, Ze hovoii
indofranskym jazykem.

Obrazek 1.

Alevi
http://www.aleviforum.com, stdhnuto 20. 10. 2011.

forum community. Piistupné na:

Soucasni obyvatelé Turecka, oznacujici se jako alevité,
maji vazbu na skupiny Turkmenti v osmanském obdobi,
ktefi byli nazyvani kizilbas — ,Cervené hlavy“. Drtive
bylo zvykem pojmenovévat skupiny obyvatel dle barvy
pokryvek hlavy, Uzbeci tak byli oznacovani jako ,,zelené
hlavy®, Osmané jako ,,bilé hlavy*, Gruzini ,,Cerné hlavy®,
turkmensti saffjovci ,,Cervené hlavy* (Savas 2009: 59).
Saffjovci, ktefi nosili ¢ervenou pokryvku hlavy seSitou
z dvandcti dilkd, byli pfislusniky mystického fadu Safevi,
ktery mél své centrum v Ardabilu lezicim u Kaspického
more. Tento fad ziskal Casem jednoznacné $i’itsky charak-
ter a silné se militarizoval. Osmansky sultdn Selim zvany
Kruty bojoval proti saffjovskému $dhovi Ismailovi a nako-
nec nad nim v roce 1514 zvitézil u Caldiranu pobliZ jezera
Van. Sdh Ismail za pomoci anatolskych turkmenskych beji
a jejich ozbrojenych druZin zaloZil v franu Saffjovskou ¥ii
s centrem v Tabrizu a ustanovil §i"u dvandctnikl stitnim
naboZenstvim. Osmansti sultdni v 16. stoleti kizilbase na
svém uzemi kruté prondsledovali, dobové prameny pry
hovofti az o Ctyficeti tisicich mrtvych (Kreiser a Neumann
2010: 52). V osmanskych dokumentech se vyraz kizilbas
pouzival jako synonymum pro heretika, teprve v modern{
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dobg se zalalo pouZivat vyrazu Alevi — vyznavaci Aliho,
ktery nemd tento hanlivy podtext a oznacuje heterogenni
naboZenskou skupinu v Turecku. Pojem élevi v §fitském
[ranu md jiny vyznam, oznacuje Aliho potomky (Mélikoff
1999: 9).

Soucasnd vira anatolskych dlevitd byla v minulosti
ovlivnéna fadou myslenkovych mystickych smért, které
v Anatolii Sifili potulni derviSové, a ti ne vzdy patfili
k né€jakému z oficidlnich smért isldmu. Anatolsti alevité
spatfuji kofeny své vérouky v uceni Haci Bektdse Veliho.
HadZi Bektas byl dervis, ktery pfiSel dle tradice v dobé
SeldZzucké vlady do Anatolie ze Stfedni Asie z oblasti
Choréasanu a puisobil zde mezi lety 1230 a 1270. Bektas,
ktery pochdzel z turkmenského kmene, byl Mevlanovym
soucasnikem, narozdil od né€j se mu vSak nedostalo vzdé-
lani v madrase, a proto je povazovéan za lidového mystika.
Pusobil pry i jako lidovy lécitel a konal zazraky (Mélikoff
1999: 5). Ideové vychdzel z vyznamného stiedoasijského
myslitele Ahmeda Jeseviho, ktery zemiel kolem roku 1168
ve mésté Jassi. Mésto se dnes jmenuje Turkestdn a lezi na
uzemi Kazachstdnu. BektdS nemél rdd modleni v mesSité
a misto toho chodil se svymi souputniky do hor, kde
zapalovali ohné a tancili krouZivy ritudlni tanec zvany
sema (Mélikoff 1999: 6). Teprve po jeho smrti zaloZili
jeho néasledovnici fad Bektdsi, ktery postupem casu nabyl
jednoznacné neortodoxni charakter. Dervisské fady sehraly
vyznamnou roli pfi kolonizaci Anatolie, poté co ji osman-
skd moc odebrala Byzantincim (Kropacek 2008: 227). Na
venkové ptevlddal tzv. lidovy isldm, isldm heterodoxni,
ktery do sebe vstfebdval mnoho riznych niboZenskych
predstav vcetné predislamskych. Ortodoxni isldm vyzna-
valy hlavné elity, pfesto se pravé nesunnitsky bektasijsky
fad stal domovskym fadem janiCafd, ktefi elitou byli,
tedy aZ do roku 1826, kdy byli sultdinem Mahmidem II.
zlikvidovéni a bektasijsky fad zakdzan. Diivodem k jeho
zruSeni byl vedle spojeni s janicary i odklon od ortodoxie.
Nejvyssi duchovni fiSe Tahir Efendi ve stejném roce
prohldsil, Ze Haci Bektas Veli a jini vyznamni stafeSinové
byli ortodoxnimi muslimy a proti nim, Ze nemd Zadnych
namitek, avsak jejich uceni bylo zneuZito kacifi, ktefi se
pod plastikem bektdSizmu protivi Sarie (nabozZenskému
zdkonu), berou na lehkou vahu modlitbu, nedrzi pust,
co je hardm, povazuji za heldl (zakdzané povazuji za
dovolené), dokonce pochybuji o pravoveérnosti prvnich
chalifti (Dasgcioglu 2005: 311). Na to konto bylo velké
mnoZzstvi bektasijskych fddovych doml zbourdno nebo
byly obsazeny sunnitskymi mystickymi fady. Bektasijsti
stafeSinové byli popraveni nebo posldni do vyhnanstvi.

V Turecku jsou dnes vyrazy dlevi a bektdsi uvadény
dohromady jako spole¢ny smér — Alevi-Bektdsi. Mezi
témito dvéma skupinami je rozdil pfedev§im v tom, Ze
bektasijové byli organizovanym spolecenstvim, které se
fidilo viceméné neménnymi ritudly, zatimco venkovsti
alevité nikdy nebyli organizovanou ndboZenskou skupinou
a do své vérouky a ritudlG zahrnuli mnoho z regionalnich
mytd a folkloru. Co dlevity a bektasije vedle spole¢nych
historickych kofen a podobnych teologickych predstav
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a rituald spojuje, je kladny postoj k Zendm. Rad Bektasi
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vznikl aZ po smrti HadZi BektdSe a definitivné se institu-
cionalizoval aZz za jeho Zdka Balum Sultana v 15. stoleti.
Sviij podil na iniciaci vzniku fddu méla i Kadincik Ana
Bektasova adoptivni dcera, kterd sama stanula v cele
Zenského radu ,,Anatolské sestry* — Baciyan-i Riim (Alevi-
Bektasi...2008: 83). Predstavenym — pir’> , ktery Fidi
naboZenské a civilni obfady, miize byt u dlevitd-bektasiji
muZ &i Zena — dede/ana’. Cleny bektasije jsou i Zeny,
fddové domy — tekke s nimi pocitaji a maji zpravidla
i Zenskou cast (Kropacek 2008: 228). Bektasijsky rad
velmi pevné zakofenil na Balkdné a dlevité dnes Ziji
predev§im na tzemi Anatolie. BektdSijsky fad je sdm
o sobé téma, o kterém by se dala napsat velmi rozsahld
studie, a proto se v tomto textu budu déle zabyvat uz jen
zakladnimi principy dlevitské viry, tedy lidovym isldamem
stojicim mimo oficidlng zndmé tariky.*

Alevitsky isldm stoji na jinych principech neZ sunnitsky,
ktery spociva predevsim na tzv. péti pilifich: 1 — vyznan{
viry v jediného Boha; 2 — pétkrat denné modlitba; 3 — pist
o ramadanu; 4 — nabozZenska dan; 5 — pout’ do Mekky.
Pro dlevity neni dulezitd vnéjsi forma, ale vnitfni podstata
viry, proto se nefidi sunnitskymi ndboZenskymi ptedpisy.
Pokud se chce stit novdcek plnohodnotnym ¢lenem 4le-
vitské obce, pronasi prohldSeni pred predstavenym a Cleny
takto: ,,Ve jménu Sdha — bismi§ah5, Boze-Muhammade-
Ali, jsem Zdkem na cesté¢ k dokonalému clovéku, jsem
panem svych ¢ind, svého slova, svého téla (elime dilime
belime sahibim®). Mym pfdnim je vstoupit do mésta bozi
milosti [...]*“ DodrZovani slibu je tfeba kazdy rok revi-
dovat pfi jiném vyrocnim obiadu (Alevi-Bektasi... 2008:
13). Téchto nékolik vét si Zdda vysvétleni.

Alevité vyzndvaji trojici Bih — Muhammad - Alf, kterd
byva pfirovndvana ke kfestanské svaté trojici Bih Otec
— Bih Syn — Duch Svaty. Bih pry stvofil Muhammada
a Alitho ze svého svétla, Muhammad je jeho vnéjsi
podobou a Ali jeho vnitini podstatou (Alevi-Bektasi. ..
2008: 29). Ve skutecnosti se JeziSovi podoba Ali, nikoli
Muhammad, a pojeti Boha se u élevitt lisi. Btih nesidli na
nebesich, ale skutecnym sidlem Boha je lidské srdce. Bih
neni nedosazitelny, vzddleny a konajici, Bih je vSude a ve
vSem, proto i kazdy ¢lovék md v sobé bozskou podstatu.
Cilem clovéka je dosdhnout duchovniho splynuti s Bohem,
a to lze jen laskou.

Biih je nazyvan Hak’, coZ je jedno z 99 jmen boZich,
zndmé i sunnitim, jehoZ vyznam je Pravda. Takovéto
pojeti Boha je béZzné i u jinych sméra mystického islamu.
Clov&k m4 usilovat stat se »dokonalym clovékem™ —
Insdn-1 Kamil a toho miZe dosdhnout jen diky moral-
nim kvalitdm, nikoli vykondvdnim né&jakych pfedepsanych
tikonti. Alevité se ¥idi mordlnim kodexem: eline diline

2Slovo pochdzi z peritiny a ma vyznam stary/stafesina.

3Dede — déd, ana — matka (turecky).

4Tariga — mysticky islamsky ¥4d, jehoZ ¢leny jsou dervisi.

SSunnitské vyznéani viry zaéind: Bismilldh. ..(ve jménu Boha).

%Doslova: Jsem panem svych rukou, jazyka a beder.

"Turecky prepis arabského Haqq, i viechny ostatni vyrazy pochézejict
z arabstiny, jsou uvedeny v tureckém prepisu.
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beline sahip olmak, tedy tidit své Ciny, ovlddat sva slova
a své télo. Z toho jasné vyplyva, Ze je Clovék zodpovédny
za své jednani, predestinace je proto vyloucena. Cesta,
kterou se ¢lovék priblizuje Bohu, ma 4 brany a 40 pozic
— dort kapt kirk makam. Tyto Ctyfi brany jsou: Zakon
(Seriat), Cesta (Tarikat), Poznani (Marifet), Pravda (Haki-
kat). Zékon — Seriat nelze v Zddném piipadé spojovat se
sunnitskym isldmskym pravem. KaZzdd z bran mé deset
pozic (jednd se o mordlni postoje, jako napiiklad byt
tolerantni, nepropadat beznad¢ji, byt Cestny atd.), vSechny
vedou k posledni pozici, kterou je dosaZeni bozstvi. Ale-
vité narozdil od sunnitskyh muslimi nevéfi na rdj a peklo
jako odménu nebo trest na onom svété, rdj je pro né
splynuti s Bohem na tomto svété, po smrti se nesmrtelna
duse navrati k Bohu, protoZe je jeho soucasti.

S $i‘itskym isldmem poji édlevity pfedevSim postava
Aliho, ctvrtého pravovérného chalify, bratrance a zeté
Muhammadova a prvniho §iitského imama. Alf je u dlevitd
povazovan za Dokonalého Cloveéka (Insdn-1 Kamil), ktery
je ztélesnénim Boha na zemi a zdrovenl vSech lidi. Je
nazyvian Lev BoZi a jeho symbolem je lev, je to my-
ticky hrdina (obr 2.). Si’a mé vice smérd, které odvozuji
sviij pivod od riznych vétvi Aliho potomkd. V franu
je nejvice rozsifena $i“a tzv. Dvandctnikt, tedy dvandcti
imdmi. V dlevismu md kult dvanicti imamd také své
misto a v Ucté je chovana prorokova rodina — Ehl-i Beyt,
kterou tvofi Muhammad, jeho dcera Faitima, jeho zet
a bratranec Ali, Aliho synové Husajn a Hasan. Alevité
nedrzi mési¢ni pist o ramadanu, ale drZi dvandctidenni
past od prvniho dne mésice muharremu, protoZze v tomto
mésici byl zavrazdén Husajn u Kerbela.

Pout’ do Mekky dlevité nekonaji, navstévuji hroby vy-
znamnych duchovnich, pfedev§im HadZi BektdSe Veliho,
ale pouti pro né¢ miize byt i nav§té€va pfitele. Do mesity
se modlit nechodi, maji vlastni nabozenské obrady, zvané
dZzem — cem, které se na vesnicich odehravaji vétSinou
v obyCejném domé patiicim né€komu z dlevitské obce,
ve méstech se konaji nejcastéji ve spolecenskych domech
k tomuto tcelu zbudovanych — cem evi. Tyto domy ne-
maji statut posvatného mista a konaji se v nich vyro¢ni
obrady, svatby, kulturni akce, probihd zde vyuka atd.
Alevitskou obec tvoii lokdlni spolecenstvi, ndboZenskych
obradi a spolecenského Zivota obce se icastni muzi i Zeny.
Pfi obfadech spolecné tanci, coZ je pro ortodoxni muslimy
nemyslitelné. Obrady cem se na venkové konaly vétSinou
v zimé, kdyZ nebyly sezonni prace a pfipadaly na noc
ze Ctvrtka na patek. V soucasnosti probihaji obfady Casto
ve volnych dnech, tedy o vikendu. Obfad ma pfipominat
mytickou uddlost, kterd se uddla v dobé Muhammadové
v nadpozemském svété a vypravi o ,,Shromazdeéni Ctyfi-
ceti — Kirklar Cemi.

Pfibéh o prvnim dZemu vyprdvi o tom, co se Mu-
hammadovi pfihodilo, kdyZ se vracel ze zazracné noc¢ni
cesty do nebes — mirac®. Cestu mu pry zastoupil lev?
zautoCil na n¢j, andélsky hlas mu vSak poradil, aby Ivu

8Mi‘rdds — udélost z Koréanu, kdy se Muhammad na svém koni
Burdqovi vydal na zdzra¢nou no¢ni cestu do Jeruzaléma a déle do nebes.
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Obrazek 2.

MaxiCep
http://www.maxicep.com/biyografi-bolumu/hz-ali-hayati-biyografisi-
124260.html, stdhnuto 20. 10. 2011.

teknoloji  portali. Pfistupné na:

néco daroval. Muhammad si sundal prsten, ktery vlozil lva
do tlamy, a ten se uklidnil. Potom dospél do posledniho
stupné€ nebes, ktery je smrtelniku pfistupny. Dostalo se mu
devadesati tisic slov, kterd byla urena celé ndboZenské
obci, a dostal také med, mléko a jablko. KdyZ se vracel
z cesty do nebe, uvidél kopulovitou stavbu. Ze zvédavosti
zaklepal na dvefe. Zevnitf se ozval hlas, ktery se ptal, kdo
je a co potrebuje. Muhammad odpovéd€l, Ze je prorok
a chce vstoupit dovnitf. AniZ by se dvefe oteviely, hlas
mu odvétil, aby Sel a prorokoval svym véficim, Ze oni
proroka nepotifebuji. Prorok pokracoval v cesté, ale boZi
hlas mu ptikdzal, aby se vratil. Znovu zaklepal na dvefe
a tentokrdt odpovédél, Ze je Posel boZi. Odpovéd byla
stejnd, Ze posla nepotiebuji a mezi sebe nechtéji. Opét boZi
hlas radi, aby se vratil a vstoupil dovnitf. Muhammad se
vratil a tentokrat odpovédél, Ze je prosty clovék. Dvere se
otevrely a on spatfil tficet devét osob, které sedély uvnitf.
Z toho bylo dvacet dva muzd a sedmnact Zen. Posadili ho
na misto vedle Aliho. V tom si Muhammad v§iml, Ze ma
Alf na prsté jeho prsten. Zeptal se pritomnych, kdo jsou,
a odpovéd znéla: ,,My jsme &tyficet. Na to se Muhammad
podivil, Ze napodital jen tficet devét osob a zeptal se, kdo
je z nich nejmladsi a kdo nejstarsi. Odpovéd znéla: ,,Nikdo
neni mladsi ani starsi, i ten nejmladsi je stejné vyznamny
jako ten nejstar$i. Kazdy z nds je Ctyficet, Ctyficet jsme
jeden.“ Na to si Alf vyhrnul rukdv a noZem se lehce fiznul
do ruky a kazdému ze shromazdénych ukanula kapka krve
z paze. Ali si ovazal ruku a vSem pfestala krev téci. V tom
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pfisel Salmén Farisi” a pfinesl s sebou z Persie hrozen
vina, dali ho Muhammadovi a on z vina vylisoval §tdvu,
kterou rozdé€lil mezi muZe a Zeny sedici ve shromazdéni.
Spolecné ho pili, az se opili. Se zvolanim ,,Ach BoZe!* se
zagali tocit v tanci sema'®. Prorok Muhammad se k nim
pridal a ve viru tance mu spadl z hlavy turban, ktery se
rozd€lil na Ctyficet ¢asti a omotal pasy vSech pritomnych.
Muhammad se zeptal: ,,Kdo je va$im predstavenym?‘
a oni odpovédéli: ,Je to Ali. «ll

Mytus o shromazdéni Ctyficeti se v nékterych detailech
regiondlné 1isi, ale hlavni pfibéh a jeho smysl zistdvaji
neménné. Alevité jsou heterogenni skupinou, kterd se
opird predev§im o ustni tradici a pisemné prameny, jako
jsou Zivotopisy svétci — Veldyet ndame, legendy o Zivoté
svétcl - Mendkib ndme a knihy piikdzani sepsané vy-
znamnymi mysliteli — Buyruk. Chapani Kordnu u dlevitd
neni stejné jako u sunnitd ¢i §i‘itd, neberou jeho vy-
znam doslova, nékterd sdéleni chdpou jako metaforickd
¢i symbolickd a jind zas poplatnd dobé a mistu zjeveni.
Na rozdil od ortodoxnich muslimii neuzndvaji arabstinu
jako svaty jazyk. Jazykem dlevitskych obfadd je narodni
jazyk daného etnika, které tento smér vyznava. Nékteré
obraty prejaté z islimské vérouky jsou v arabsting, nékteré
ustdlené vyrazy v per§tiné a turectin€. O postoji k vyluc-
nosti arabstiny jako liturgického jazyka vypovidaji slova
pisn& vyznamného élevitského trubadiira 20. stoleti Agika
Mahziini Serifa: ,,Bth snad neumi turecky? Nepromlouva
k vam anglicky ¢i francouzsky?“ Allah tiirkce...2012).
V minulosti v Osmanské 1i§i nebylo zvykem psat ndboZen-
ska a filosoficka dila v jazyce lidu, perstina byla jazykem
literarnim a arabStina byla jazykem ndboZensko-pravnim.
V Anatolii byla jazykem lidu turectina, na Balkané to
byly jazyky riznych etnik. VSechny tyto jazyky, byly
zapisovany pomoci arabské abecedy, a proto se setkdme
napiiklad v Bosné se slovanskym bosenskym jazykem
psanym arabskym pismem — arabici.'> V Anatolii psali
turecky své basné lidovi trubadifi zvani dsik nebo ozan.
A¥ykové jsou zp&vici a skladatelé v jedné osobg, ktefi
se doprovdzi na saz, coZ je tradicni strunny bordunovy
ndstroj. Hudba, kterou &aSykové produkuji, je nedilnou
soucdsti dlevitskych nabozenskych obfadii — cem. Alevité
tomuto ndstroji fikaji ,,strunny Koran®.

Za Osmanské fiSe byli dlevité pronasledovani a jeji pad
jim pfinesl nadéji na zrovnopravnéni s ostatnimi véficimi.
Védecky pokrok ¢i rovnopravnost Zen a muZzi, které po-
Zadovali republikéni, byly vZdy pfirozenou soucdsti jejich
vyznani. NemtzZeme se proto divit, kdyZ vedle sebe v cem
evi visi obraz Atatiirka s obrazem Aliho, dvandcti imdmu
a HadZi BektdSe Veliho (obr. 3). Paradoxem je, Ze pravé
Atatiirk nechal v rdmci sekularizace roku 1925 oficidlné
zaviit vSechny dervi§ské konventy, tedy vcetné bektasij-

°DiileZitou roli hraje stejné jako u jinych mystickych smérd perSan
Salmdn al-Farisi, jeden z druhi Muhammadovych.

10K rouzivy tanec zndzoriiujici pohyb vesmirnych t&les.

Tento text vychdzi z nékolik pisemnych zdroji, jde o obecnd
roz§ifenou verzi.

12V arabici byla psdna literatura souhrnng zvana alhamijado, kterd
vychézela z derviSsko-mystické poezie (Dorovsky, 2001: 19-20).
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skych, které od roku 1826 sice jiZ oficidln€ neexistovaly,
v praxi vSak byla jejich existence tolerovédna. Pfesto, Ze
ostatnim vyzndnim byla pfizndna jistd zdkonna prava,
Alevi-Bektasi az do 90. let 20. stoleti provozovali své
naboZenstvi a obrady tajné (Alevi-Bektasi... 2008: 20).
V Turecku probihaji na prvnim stupni zdkladnich Skol
hodiny ndboZenstvi, kde se muslimské (a tedy i dlevitské)
déti uéi jak se modlit a jsou jim vSt€épovany zdklady
ortodoxniho isldmu. Alevité to povazuji za diskriminaci
a zasazuji se o to, aby byli v Turecku uznani za sa-
mostatnou ndboZenskou mensinu mimo sunnitsky isldm,
stejné jako se tomu jiZ stalo v piipadé bektasiji v Albanii.
V Turecku i v zahrani¢i se dnes dlevité sdruzuji do spolkd,
které vydavaji vlastni publikace, provozuji internetové
stranky a féra, organizuji kursy a vyro¢ni slavnosti (obr.
4).

Obrazek 3. Gecmisten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii 2009.
Ankara: T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi.

Obréazek 4. Alevi Bektasi Kiiltiir Dernegi e. v. Pfistupné na:
http://www.alevi-bektas-herne.de/pages/tr/ana-sayfa.php, stahnuto 20. 10.
2011.

Aby zamezili ptipadnym konfliktim s ortodoxnim isla-
mem, snazili se dfive utajovat detaily tykajici se vérouky
a naboZenskych obtfadi. Diky tomu také vznikly tajné
vyrazy, které oznaCuji nékteré, pro sunnity zapovézené
véci, jako je tfeba alkohol. ,,Rudy blazen* — kizil deli je
tajny vyraz pro vino a o koralce se mluvi jako o ,bile
popsané” — ak yazili (Giingen 2005: 337, 339), ziejmé
kvili vzhledu vindty. O Alevitech-Bektasijich se traduje
nepieberné mnozstvi anekdot, které se staly samostatnou
kategorii, jako jsou u nds napfiklad tzv. Zidovské vtipy.
Casto se d&j odehrdva v mesité, kam bektasi — piivrzenec
bektasijské nauky, néjakym omylem zabloudi, Casto je
konfrontovan s vyrokem sunnitského duchovniho — hodzi,
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na ktery vtipné reaguje. Témata se to¢i kolem piti alko-
holu, nedrzeni puistu, zlehcovani bozi vile ¢i nékterych
dogmat.

PRIKLADY ANEKDOT:

Jednoho dne se jde bektdsi podivat do meSity a hodza
zacind kazani otazkou: - Existuje takové misto, kde neni
rozdilu mezi chudym a bohatym. Kdo vstoupi zarmoucen,
je rdzem Stasten. Srdce kazdého, kdo tam vstoupi, se na-

plni klidem. Co myslite, co je to za misto? Bekt4si odpovi:
- No, co by to asi bylo, hospoda! (IFM internet...2011)

Pfijde jednou bektasi na patecni kdzani. KdyZ za¢ne hodZa
mluvit o tom, jak je Spatné pit vino, nastraZi bektasi usi
a zacne poslouchat. HodZa pokracuje: - Ti, kdo piji vino,
budou na onom svéte ztrestdni a ti, kdo vino nepiji, budou
ndleZit¢ odmeénéni. Navic kazdy z nich dostane Ctyficet
panen. .. Ty budou krdsné, milé. .. Zato t€m, kdo pili vino,
az budou prechdzet pfes uzoucky most, bude za kazdou
vypitou ldhev zavéSena jedna na krk! Bektasi nevydrzi
a zeptd se: - HodZo, ty lahve budou plné nebo prazdné?
HodZa se rozliti: - Co si mysliS, ty kacifi, Ze je snad onen
svét néjakd hospoda, aby tam byly plné ldhve? Bektdsi
se zamysli a povida: - Dobfe hodZo, a ty si myslis, Ze je
onen svét né¢jaky nevéstinec, Ze tam dostane kazdy Ctyficet
panen? (Fikra masasi...2011)

Jednoho dne o ramadianu se jeden bektasi sklani nad
pramenem vody a pije, kdyZz to uvidi ¢lovék, ktery jde
okolo, obofi se na né¢j: - Ty nestydo, co to d€las? Ty pijes
vodu o ramaddnu? Bektasi odpovi: - A kdo to asi vidi? -
I kdyby to nikdo nevidél, Buh to jist¢ vidi. Povidd ¢lovek.
- A kde je, Ze mé vidi? - Bt je v sedmém stupni nebes.
- Jak by mé mohl Bth vidét z takové vysky? A i kdyby
mé odtamtud vidél, bude si myslet, Ze jsem prase. (2005:
297-298)

Jednou se ubytuji na noc u jednoho bohatého pana bektasi
a hodza. Réano se jich pan ptd, pro¢ k nému pfisli. Oni
na to, Ze jsou v nouzi a potiebuji penize. Nejdiive se
pén zeptd hodZzi, kolik penéz potfebuje. Ten zZadd4 pét lir.
Potom se zeptd bektasiho, kolik potiebuje on. Bektasi nevi
presné¢ kolik, fekne jen, Ze pije koralku a koufi hasis.
Dostane od pana patnéct lir. KdyZ to vidi hodZa, podivi
se: - Jak to, Ze jsi dal tomu kacifi vic neZ mn€? A pan
odpovi: - HodZo, dal jsem ti, kolik jsi potfeboval, a on
potieboval pravé tolik, tak jsem mu to dal. Kazdému dle
jeho potreby.. . (Ciblak 2005: 297-298)

Jednou vlezl do mesity osel, hodZa se ho snazil vyprovodit
ven a pii tom ho tloukl. Vtom S$el kolem jeden bektasijsky
stafeSina a ptd se hodZi: - Pro¢pak bijes toho osla? HodZza
na to: - PfiSel si a vlezl do mesSity. Bekt4si osla omlouva: -
HodZo, je to jen zvife, jakpak by mohlo mit rozum? Spletlo
se a vlezlo do mesSity. Podivej na mé, j4 tam nelezu nikdy!
(IFM internet...2011)
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Elie Kedourie, chapters of British politics in the
Middle East

Abstract—Western influence on the Middle East is a theme
that deservedly attracts attention of many scientists from
various fields of study. Many theories with regard to the
modern political history of the region have been produced
and discussed. One of the authors that came out with an
influential concept was Edward Said. In his critique of
Orientalism (Orientalism, 1978), Said focuses on Western
conceptions of the Middle East and its outcomes. The book
became worldwide famous for its direct assault on Western
society and its imperial politics. An influential attitude is
taken by another prominent scientist, Bernard Lewis, who
represents an opposition to Said’s opinion. This survey is
geared towards presenting the work of Baghdad-born British
historian Elie Kedourie, who maintains with regard to given
topic very interesting position as well. In the course of his
career Kedourie mainly focused on modern Middle Eastern
history, with a consideration to British political influence in
the region. Kedourie tried to analyse factors which brought
Ottoman Empire to decline and Middle Eastern region to
general long-lasting crisis. In his writings Kedourie ques-
tioned the matter of suitability of Ottoman reforms based
on European examples. He also occupied himself in detail
with the issue of McMahon-Husayn correspondence and its
interpretations, as well as with the Sykes-Picot agreement.
He polemised with official viewpoints of British establishment
and, usually with criticism, he assessed measures of British
foreign politics. His revolutionary interpretations are belie-
ved to have changed the scientific approach of the view on
modern history of the Middle Eastern countries.

Key Words—Middle East — modern history — Elie Kedourie
— Ottoman Empire — Orientalism — British politics — coloni-
alism

Uvop
LIZKY vychod piedstavoval v minulosti vyznamnou
a mocnou oblast. Vznik a vzestup isldmského nabo-
Zenstvi, vlada pravovérnych chalifd, dynastii Umajjovcii
¢i Abbdsovct nebo mohutny rozmach Osmanské fiSe —
blizkovychodni oblast zaZila mnohd udobi sily a slavy.
Zhruba od 2. poloviny 18. stoleti, spolu s pocinajicim
tpadkem fiSe s centrem na Bosporu, se vSak v souvislosti
s timto dzemim jiZ o mocenské sile pfestdvd hovofit.
Slibnou pozici v Sachovnici diivéjsich mocenskych vztahi
postupné stiida potupnd role porazeného. Oblast se stava
pisobistém zdpadnich velmoci.

Téma plisobeni Zapadu na Blizkém vychodé v pri-
béhu 19. a 20. stoleti pradvem poutalo a stdle poutd pozor-
nost badatelti z mnoha spolecenskovédnich oboru. Politika
zapadnich velmoci urcila (¢i alespon vyraznym zptisobem
ovlivnila) rdz vyvoje blizkovychodni spolecnosti na dals{
dekady dopredu. Povahou, rozsahem a disledky vlivu
Zapadu na Blizky vychod se zabyvalo mnoho autord,
pficemz fada z nich svym dilem dosdhla celosvétového
vyznamu.

Téma pisobeni Zapadu na Blizkém vychod€ v pri-
béhu 19. a 20. stoleti pradvem poutalo a stdle poutd pozor-
nost badatelti z mnoha spole¢enskovédnich obort. Politika
zapadnich velmoci urcila (¢i alespori vyraznym zptisobem
ovlivnila) rdz vyvoje blizkovychodni spolecnosti na dals{
dekddy dopredu. Povahou, rozsahem a dusledky vlivu
Zapadu na Blizky vychod se zabyvalo mnoho autord,
pricemz tfada z nich svym dilem dosihla celosvétového
vyznamu.

Z politicko-antropologické perspektivy se ve spoji-
tosti s timto tématem v odbornych kruzich objevilo néko-
lik vlivnych konceptii a myslenkovych proudd. Jednomu
z nejvyrazngjsich vévodil literdrni kritik Edward W. Said.
V roce 1978 vystoupil Said prostiednictvim své knihy
Orientalismus s ostrou kritikou zdpadni spole¢nosti a jeji
imperidlni politiky na Blizkém vychodé. V dile popsal
fenomén souvisejici s vnimanim Vychodu badateli, literaty
¢i jinymi autory ze Zdapadu, jejichZ spoleénym jmenova-
telem bylo vytvofeni umélého konceptu tzv. Orientalismu.
Orientalismus ve smyslu souhrnného oznaceni spolecen-
skovédniho zkouman{ Orientu zdpadnimi odborniky piso-
bil jakoZto objektivni védeckd disciplina. Ve skutecnosti
ji nebyl; dle Saida slouzil mocenskym cilim velmoci,
které vic¢i vychodnim kulturdm uplatiiovaly etnocentricky
postoj. Tento zdpadni pristup k vychodnimu regionu dle
Saida dodnes prevladd a je priinou pretrvavajici pro-
pasti mezi obéma kulturami. (Said 1978) Autor, jenZ
reprezentuje postkolonidlni mysSlenkovy proud, ve svych
dilech naznacuje, Ze soucasny stav blizkovychodni oblasti
je dusledkem kolonidlniho a neokolonidlniho ptisobeni
Zapadu.

Dalsi vyraznou nédzorovou linii zastdva napfiklad
americky historik Bernard Lewis, ktery celd 1éta stoji
v opozici proti Saidovym tezim. Pfestoze ovlivnéni mus-
limskych déjin zdpadni spolecnosti je nesporné, Lewis
zdtraziiuje, Ze to je predev§im samotné nitro islamského
svéta, kde je tfeba hledat odpovéd’ na soucasny nepfiznivy
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vyvoj blizkovychodni oblasti. Lewis ostfe odmitd ,hru na
néci obvitlovani“, jez spofivd v hleddni pficin tdpadku
zemi Blizkého vychodu mimo muslimskou sféru, kdy vina
leZi na téch druhych (v d&jindch islamskych zemi napf. na
Mongolech, Turcich, Americ¢anech). Vnéjsi okolnosti byly
podle Lewise pouhym disledkem krize uvnitf muslimské
spoleCnosti, a tam je také nutno hledat feSeni, jak z krize
ven. (Lewis 2003)

Ve vyétu vyznamnych autord zkoumajicich vztah
Vychodu a Zipadu v modernich déjindch ma své pevné
misto rovn€Z britsky historik Elie Kedourie, ktery se
zabyval Sirokou Skdlou témat souvisejicich s déjinami
isldmu a judaismu. JiZ od pocétku své badatelské kariéry
zaméfil svou pozornost zejména na roli Velké Britdnie na
Blizkém vychodé v obdobi od smrtelné krize Osmanské
fiSe po rozpad kolonidlni soustavy po 2. svétové vilce.
Vyznaénym rysem Kedourieho badédni se stala polemika
s oficidlnimi stanovisky britského establishmentu. Kedou-
rie nabidl novy a nevSedni pohled na britskou politickou
masinérii svého Casu fidici chod byvalé Osmanské fiSe
a jejich drzav. Nésledujici text se vénuje Kedourieho
hlavnim mySlenkovym tezim.

Britska politika vic¢i Osmanské fisi se v 19. stolet{
utvifela zejména v zdvislosti na snaze Briti o udrzeni
rovnovahy sil v Evropé€. Tehdejsi hlavni zajmy britského
impéria se tykaly evropskych zdlezitosti, nikoliv samot-
ného osudu Osmanské fiSe. Ndvrhy Francie a Ruska na
déleni osmanského impéria nenasly u Britl poZadovanou
odezvu. Ve spojitosti s udrZzenim svych pozic ve Stfe-
domofi a v Indii Britové prosazovali politiku zachovani
integrity fiSe. Takova politika také odstranila problém, jenZ
by mohl nastat ohledné ptfipadného sporu mezi velmocemi
o dédictvi Osmanské fiSe, a zejména o ovladnuti Konstan-
tinopole.

Pokud méla zistat Osmanskd ¥iSe zachovina, bylo
dle Britd zapotfebi neodkladné pfistoupit k jeji celkové
reformé. Reformy cilily na osmanskou sprdvu, aby pfe-
vzala metody a techniky, které Evropé svého ¢asu pomohly
k jeji vojenské nadfazenosti. Armada postavend na evrop-
ském modelu vyzadovala evropsky zplsob administrace.
Reforma také znamenala ustavit vykonnou vladdu s novymi
pravnimi normami. MySlenka nové organizace se vSak
prilis nesluCovala s existujicim osmanskym uspordddnim.
Politicka situace v Osmanské iSi se liSila od evropskych
zvyklosti. Evropské reformy tak dle Kedourieho vnesly
do Osmanské fiSe zmatek. Namisto aby zemi sjedno-
tily a posilily, plsobily rozvratné. Pad fiSe nezavinila
jejf Spatnd sprava, neschopnost ¢i vSudypfitomnd korupce
(podle Kedourieho faktory, které byly na Vychodé vzidy
pritomné), ale Evropa, ,,evropskd nemoc*. Ri3i zni&il tlak
evropskych aspiraci. (Kedourie 1987: 14)

Britsti predstavitelé predpokladali jakousi univerza-
litu zdpadnich politickych postupt. Pokud reforma svého
¢asu napomohla jejich zemi, bylo logické stejnou metodu
aplikovat i na Vychodé. Avsak okolnosti, které kdysi
provézely tspéch reformy v Britdnii, nebyly Osmanské fiSi
vlastni. Selhan{ reformy mélo svou hlavni pfi¢inu v irele-
vantnosti a odli$nosti jejich principt. Jediné, co se osvéd-
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¢ilo, byly techniky vladni kontroly, které blizkovychodnim
vladcim umoznily roz$ifit a zdokonalit jejich kontrolu
nad obyvateli. (Kedourie 1981) Dalsim faktorem, ktery
pisobil destabilizacné, byl ptivod, ndbozenské vyznani
a aspirace propagétort reformy. Muslimsky svét nechoval
k cizinciim, kiestantim, a navic lidem, jejichz primarnim
zamérem je prosazovat zajmy své zemé, piiliSnou divéru.
Jakdkoliv intervence z britské strany mohla byt muslimy
vnimédna jako pokus o naruSeni stability fiSe. Postupem
Casu se ukdzalo, Ze pokud by snahy o reformu pokra-
Covaly, situace by vyustila do dvou moZnosti. Osmanska
fiSe by bud zanikla v disledku zavedeni mnoha novych
a nekompatibilnich principti v ramci jejiho systému, nebo
by se stala evropskym protektordtem. Pfirozené by vSak
nemohla byt protektoratem jen jediné mocnosti. Dalsi
alternativy se tedy rysovaly ndsledovné: bud’ by evropské
velmoci o déleni fiSe soupefily, nebo by ji rozdélily nend-
siln€, mirumilovné. Jak ¢as plynul, otdzky ohledné osudu
Osmanské fiSe nabiraly na intenzit¢ a bylo na Britdnii
a Evropé, aby se dobraly jejich odpovédi.

V 80. letech 19. stoleti Britové postupné upousti od
vize zachovani izemnf{ integrity Osmanské fiSe. (Gombar
1999) Zacinaji se zabyvat mySlenkou jejtho d€leni, v némz
vidi fadu kladd. Délba pomiize natrvalo vyfe§it problém
osudu fiSe. Zarovenn uspokoji ambice velmoci a zamezi
dal$sim intrikdm a sporim, které mezi sebou jednotlivé
mocnosti v minulosti vedly na pddé Konstantinopole.
Mirové déleni také zabrdni chaosu, ktery by v fiSi mohl
nastat za jinych okolnosti. V rdmci déleni fiSe by jednot-
livé regiony spadaly pod pfimou spravu riznych velmoci.
Prevlddaly pfedstavy, Ze osmanskd tizemi nejsou schopna
vladnout sobé sama a jedinou alternativou nahrazujici dii-
véjsi osmanskou vladu je vldda evropska, kterd jako jedind
miZe docilit zlepSeni podminek v byvalé fisi. Jednotlivé
regiony by mély mit povahu kolonif nebo zavislych tzemi.
Britové jejich nezavislost odmitali s tim, Ze se tamni mladé
a nezkusené narody musi nejprve ucit uméni vladnuti od
Evropanti a podfidit se jejich prozatimni kontrole, aby pak
byly schopny obstat ve vlastni spravé. Déleni fiSe mélo byt
neochvéjné spojené s ovladnutim dzemi danou mocnosti
a poskytnutim kvalitni spravy.

Piima britskd sprdva méla v osmanskych oblastech
zavést evropské metody vlddy a administrace a soucasné
usmériiovat mozné nebezpecné ndsledky, které by ni¢im
neomezeny vliv evropskych mySlenek s sebou mohl nést.
Predstava takovéto povahy britské kontroly predpokladala,
Ze evropskd dominance bude na vychodni region pusobit
pozitivné a bude ji doprovdzet zlepseni tamni situace.
Diraz byl kladen na nezbytnost nepfetrzité a trvalé britské
pfitomnosti a dozoru. Za jinych okolnosti se pokrok nedal
ocekdvat. Britové do budoucna pocitali s novou mistni
spravou, od zakladl reformovanou, ktera by byla schopna
sobéstacné vlddnout. Do doby, nez by nové nastupujici
administrativa mohla prokédzat svou zpisobilost, by region
podléhal britské kontrole. Tato vize vzesla z britského libe-
ralismu se opirala o smysl pro zodpovédnost a optimismus.
Nebyla brana v potaz diametralni odliSnost obou prostredi.
Metody Zapadu byly vysledkem lokalni, specifické tra-
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dice. Britové si dle Kedouricho neuvédomovali, Ze ona
tradice neni prenositelnd.

V roce 1915 Briténie s Francif podlehly tlaku Ruska,
a navzdory pocate¢nimu odporu, souhlasily s ovladnutim
Konstantinopole ruskou mocnosti. Pfijet{ ruskych narokd
bylo ze strategického hlediska nezbytné, pokud Spo-
jenci nechtéli riskovat vnitini rozkol. Rozhodnuti o osudu
osmanské metropole otfdslo s rovnovahou sil ve vychodni
oblasti. Francie vznesla poZadavek na Syrii. RovnéZ Brita-
nie si chtéla zajistit néjaké vyhody, které by kompenzovaly
vzrist ruské moci. Potfeba protivdhy vici ruskym dzem-
nim ziskim dovedla obé velmoci ke spoleénému jednani.
Vysledkem, jemuZz konstantinopolskd smlouva pfimo pted-
chézela, se stala Sykes-Picotova dohoda. Ruské aspirace
tak nastartovaly spad udalosti, které vyustily v déleni
Osmanské fiSe.

Tradi¢ni britskd politika na Blizkém vychodé celila
novym problémtim. Bylo zapotiebi, aby ochrdnila své
ohroZené zajmy a zabezpecila své pozice v Indii a Egypté.
Logika imperidlniho pfistupu velela k aktivni tcasti Bri-
tanie na déleni osmanskych tizemi, jinak ostrovnimu stitu
hrozila ztrita jeho postaveni na Blizkém vychodé.

Vyznamnym a propracovanym pokusem o mirumilovné
usporadani osmanského dédictvi se stala Sykes-Picotova
dohoda, kterd odrazela zajmy zapadnich mocnosti. Délila
Osmanskou Fi8i na uzemi, kterd méla v blizké budoucnosti
spadat pod jejich vliv. Koncepce dohody nebyla nijak
prikopnickd, potize vzniklé zdnikem osmanského impéria
fesila tradi¢nimi evropskymi postupy. Za cil si kladla
navzdjem sladit odlisné ambice jednotlivych velmoci.
Husajnovy pozadavky pfitom nezistaly opominuty. Stejné
jako se dbalo na zajmy Francie a Britdnie, bylo prihlédnuto
i k arabskym aspiracim. Kedourie Araby vnimd jako
trettho ucastnika Sykes-Picotovy dohody. Jako odménu
za jejich vstoupeni do vélky na strané spojenct Britdnie
ujednala, aby Arabim pfipadla syrskd mésta Damasek,
Homs, Hama a Aleppo. Na tato tzemi by jinak méla
spadeno francouzskd vlada.

V souvislosti s danou problematikou se Kedourie
podrobné zabyval otizkou kompatibility Sykes-Picotovy
dohody a McMahonovy korespondence s mekkanskym
Sarifem Husajnem. Zvefejnéni této pivodné tajné dohody
nemohlo byt dle Kedourieho pro Husajna prekvapenim,
nebot o aspiracich Francie v Syrii dobie védél a souhlasil
s nimi. Sykes-Picotova dohoda vyvolala nevoli mimo jiné
proto, Ze byla drZena v tajnosti. Pfiina jejtho utajeni
nebyla ta, Ze by dohoda znamenala dvojakost a vylu€ovala
se s jinou Ci jinymi, ale tkvéla v tom, Ze Turecko jesté
nebylo poraZzeno. KdyZ stdl Husajn u zrodu povstini proti
osmanskému sultdnovi, byl oznaCen za zrddce isldmu.
Osmané ho vinili ze spiklenectvi s kfestany, ktefi chtéji
zniCit jediny stat ve svété podporujici muslimskou viru.
Zvetejnéni Sykes-Picotovy dohody, kterd se zabyvala dé-
lenim, a tudiz zdnikem Osmanské tiSe, mohlo Husajnové
povésti v ocich jeho stoupenct velmi uskodit. Tajeni do-
hody tedy dle Kedourieho s povdékem kvitovaly vSechny
zGcastnéné strany.
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Husajnovo pozdégjsi zklaméni z celkového vyvoje
situace na Blizkém vychod€ pramenilo z jeho neredlnych
predstav a iluzi. Vagni zminka Britd o znovuobnoveni
chalifatu v Aréabii naplnila Husajna faleSnymi nadé¢jemi.
Britska politika cilila na ziskdni Husajnovy podpory. Mek-
kansky Sarif mohl vyrazné pomoci rozpoutat nepokoje
v Osmanské fi{Si. Pokud méla vidina chalifitu znamenat
Husajnovu intervenci na strané Spojenct, Britové s nf
nevahali vyrukovat. Jejich nejasné nardzky na chalifat
nabyly daleko vétsiho vyznamu, neZ ocekdvali. Obnoveni
chalifatu znacilo mnohem vys$$i mety, nez predstavovala
pouhd autonomie Mekky. Britské vize se vSak znacné
odliSovaly od Husajnovych. Evropa dle Kedourieho plné
neporozuméla pojmu chalifdt, myln¢ interpretovala jeho
samotnou podstatu i funkci. Chalifat je podle sunnitské
viry jedinou legitimni politickou instituci isldmu, pfi-
¢emz chalifa disponuje svétskou moci, vladne nad vSemi
muslimy, md v rukou politickou a vojenskou moc, je
ochrancem viry a vede valky proti bezvércim a here-
tikim. Chépat chalifu jako né€koho, kdo by byl v cele
muslimské fiSe ustaven, potvrzen ¢i sponzorovan néjakou
zépadni kfestanskou mocnosti, je absurditou. Kedourie
vyvozuje, ze zminky Britd o chalifitu mély vyjadiovat
néco jiného. ,,Chalifdt v jejich myslich nabral podoby
jakéhosi spiritudlntho vidcovstvi v muslimském svéte,
,papezstvi islamu‘, kdy chalifa puasobici z Mekky nebo
Mediny pfestavuje nejvyssi duchovni autoritu muslimd, je
arbitrem ve vécech viry, vlddcem svatych mist a predmé-
tem duchovniho uctivéni, ale svétskd moc mu nepfislusi.*
(Kedourie 1987) Tyto mylné domnénky ohledné podstaty
a funkce chalifatu byly v Evropé Siroce rozsitené. K jejich
smile nereflektovaly skutenost, Ze instituce chalifatu je
svou povahou svétskd i duchovni a ob€ stranky se od sebe
v pribéhu déjin nikdy neodloudily.

Jakkoliv se Britdnie v otdzce teritoridlnich pfislibi
snazila byt opatrnd, situace se ji stejné¢ nakonec vymkla
z rukou. Husajnovy vize se od mySlenek na zisk titulu
emira Mekky nebo vladce HidZdzu ¢i celé Arabie posunuly
az k idejim o ovladnuti muslimské fiSe, o nabyti dédictvi
po osmanském sultdnovi. Jedine¢nou prileZitost stit se
chalifou si Husajn nemohl nechat ujit. Jeho ustaveni
do funkce kfestanskou zemi by vSak bylo oSidné. Také
proto, ze pohnutky Briti byly ryze tucelové, vychazely
7 jejich vdlecné strategie a indikovaly potfebu Husaj-
nova spojenectvi. Uvédomoval si, Ze pravy muslimsky
vladce by mél dosahnout své moci vlastnimi prostredky,
vojenskou silou a silou své vile. Proto zacal hledat dalsi
zpusoby, jak se priblizit svému novému a ldkavému cili.
Pozdéjsi Husajnovo zklamani bylo nevyhnutelné. Horkost
nad vyvojem udalosti ¢astecné zpiisobily neuvédomélé na-
razky britskych predstaviteld, které v mekkanském Sarifovi
rozdmychaly fale$né nadéje. Hlavni podil na kone¢ném
roz¢arovani vSak v daném pripadé nesl samotny Husajn,
jeho presprili§ odvazné vize byly jiz pfedem odsouzeny
k zaniku. Neredlné pfedstavy v jeho hlavé Britdnie ke
své §kodé dostateén& nepotlacila. Sarifovo zklamani tedy
podle Kedourieho nebylo zptisobeno Zidnou zradou Spo-
jenct ani ni¢im podobnym. Teritoridlni pfisliby Britdnie
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Arabiim v rdmci McMahonovy korespondence s Husajnem
se viceméné shodovaly s garancemi uvedenymi v Sykes-
Picotové dohodé. Mezi McMahonovym slibem a Sykes-
Picotovou dohodou neexistoval Zadny rozpor, dohoda Mc-
Mahonovy zavazky plné respektovala. Pozdéjsi odsouzeni
dohody caste¢né souvisi se selhanim Husajnovych tuZeb
stat se chalifou ¢i alespoil vlddcem arabskych zemi.

Husajnovy ambice na pociatku valky sméfovaly
k ziskdni podpory arabskych nacionalisti. Arabsky na-
cionalismus bylo tehdy v Osmanské fiSi pomérné¢ mladé
hnuti. Podobné jako mladoturecky nacionalismus Cerpalo
inspiraci v Evropé. Mladoturci vzesli ze studenti ev-
ropskych Skol, ktefi prosazovali transformaci Osmanské
fiSe podle evropskych metod. Evropa jim stidla modelem,
evropské zpisoby mély urovat rdz jejich budouci zemé.
Napodobenim Zdpadu se méla fiSe zbavit své zaostalosti
a slabosti. Doktrina mladoturkti dala vzniknout osman-
skému ndrodu. Sultdnovi poddani pfestali byt vazani svym
pfedchozim postavenim v rdmci Osmanské fiSe. Jejich
vyznani ¢i jazyk nebyly naddle smérodatné. Stali se rov-
nopravnymi obCany Osmanské fiSe a rovnocennymi ¢leny
osmanského ndroda se stejnymi prdvy a povinnostmi.
Tato doktrina dle Kedourieho naruSila Osmanskou fisi
a prispéla k jejimu rozloZeni stejnym zptsobem, jako
ji pomalu rozkladal fecky a balkdnsky nacionalismus
v 19. stoleti. (Kedourie 1987) Inovace Mladoturkd znicily
tradi¢ni osmanské uspofddani, na kterém byla Osmanska
fiSe zaloZena. Zpusobily destrukci mnoha zavedenych pra-
videl, privilegif a prdv. Uméle vytvorend doktrina stavéla
na nové identit€ Osmant, vdazané na obecné védomi jejich
pouta, rodinnd, klanova, naboZenskd, piestala v nynéjSim
systému hrat roli. Ideje Mladoturkd do osmanského pro-
stfedi nepasovaly, nemély v zemi kofeny a pfedstavovaly
nepfirozeny zpisob uspofddani. ,,Mladoturci (...) pouze
nésledovali kroky feckych a balkdnskych nacionalista,
a svou Cinnosti (nakonec) zabezpecili realizaci nadéji
téchto nacionalistd, jmenovité, destrukci Osmanské fiSe.
Ale zrovna tak jako tyto doktriny vynalezené Mladoturky
nemohly, co se tyce fizeni fiSe nic znamenat, tak i doktriny
arabskych nacionalisti byly pro spravu téch oblasti fiSe,
které prohlasovaly za arabské, bezvyznamné. Tyto oblasti
Celily tém samym trvalym obtizim a problémim jako
zbytek fiSe — problémim ekonomické organizace, lidské
a vykonné administrativy, spravedlivé rovnovdhy mezi
majoritami a minoritami, (problémim) které byly a vzdy
musi byt hlavnim zdjmem téch, ktefi se pokousi o spravu
takového tizemi. Uzkoprsa a cizi doktrina organizujici
takovou spole¢nost do suverénnich ndrodu k feseni je-
jich problému ni¢im neprispéla. SpiSe mohla pridat dals{
fanatismus k t€ém mnoha, které jiZ tuto churavou zemi
postihly.” (Kedourie 1987: 60)

Ackoliv se tak muze jevit, arabsky nacionalismus
nebyl odpovédi na doktrinu mladoturkti. Obé hnuti pro-
bihala soucasné. Mladoturecti nacionalisté si zpocatku
v§imali prav Arabu a snazili se s arabskymi predstaviteli
v otdzce jejich pozadavki na spravu arabskych utzemi
jednat. Nacionalisté z fad Arabi se rozd€lili na dva tdbory,
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prvni a mensi zastaval ndzor, Ze je mozné prosadit narodni
z4jmy, aniZ by doSlo k odtrZeni arabskych provincii od
fiSe. VEtSina nacionalistd vSak existenci Arabd po boku
Turkd v rdmci jednoho stitu odmitala, stejné jako jakéko-
liv omezeni ¢i zmenSeni arabskych teritoridlnich naroku.
Arabsti nacionalisté pristoupili na spojenectvi s Husajnem,
ale jejich pfedstavy o spoluprici se vzdjemné liSily. Dok-
trina nacionalismu se neshodovala s Sarifovymi postupy,
jeji stoupenci oponovali jak Sykes-Picotové dohodé, tak
McMahonovym pfislibim.

Neuspéch Sykes-Picotovy dohody Kedourie vysvét-
Iuje ztratou viry politickych predstaviteld, nikoliv tim,
7e by se nesluCovala s ostatnimi britsko-francouzskymi
zavazky, kuprikladu McMahonovymi. Jakmile mélo dojit
k naplnéni dohody, pfestali v ni britsti, a mozna i francouz-
$ti politici véfit, respektive prestali vérit v myslenky, které
jejl vznik inspirovaly. Ocekdvalo se, Ze zanik Osmanské
fiSe pfinese problémy v otdzce spravy oblasti, jeZ po
dlouhou dobu podléhaly osmanské nadvladé. Mocnosti se
obdvaly potencidlniho chaosu, ktery by mohla zkiza fiSe
a jeji vlady vyvolat a ktery by byl provdzen rozpadem
predstavoval velikou hrozbu pro ndboZenské menSiny.
Sykes-Picotova dohoda chtéla tomuto moZnému stavu
uddlosti zabrdnit. Dohoda bezpochyby pomadhala naplnit
britské a francouzské mocenské ambice. AvSak nejen to.
Soucasné také vyjadiovala, Ze mocnosti maji vi¢i byvalym
poddanym osmanského sultdna jistou odpovédnost. Odpo-
védnost, kterd vzesla z vtdhnutf nevinnych a nevédoucich
obyvatel do evropského konfliktu o dédictvi nemocného
muZe na Bosporu. Kedourie povazuje Sykes-Picotovu do-
hodu za posledni odpovédny pokus na strané Evropy, jenz
se snazil vypotddat s rozpadem Osmanské fiSe a branil
tomu, aby tento rozpad zptsobil katastrofu. Tento pokus
by se pravdépodobné potykal s fadou problémd, i proto,
Ze oficidlné a vefejné hlasal porazku muslimi kfestan-
skymi mocnostmi. Kedourie ale poukazuje na podobné
obtize v pifipad€ vyznavacid islamu v Indii, které nakonec
Britové dokdzali dspéSné vyfesit. Stejnym smérem mohli
mit nakroCeno i v byvalé Osmanské fiSi, av§ak pouze za
predpokladu, Ze by projevili vili zavést novy poradek,
doslo na ldmdani chleba, jen hrstka lidi Sykes-Picotové
dohodé skutecné vérila. Otdzkou zlstdvd, zda mezi nimi
byl také Mark Sykes. (Kedourie 1987: 66)

V priibéhu jejiho pisobeni na Blizkém vychodg provazela
britskou zahrani¢ni ¢innost fada pochybeni. Také z toho
ddvodu, Ze osud byvalé Osmanské fiSe dlouho nestal v po-
predi jejich zajmu, a nebyl tak jejim primdrnim problé-
mem. Kedourie poukazuje na maldtnou komunikaci mezi
britskym vedenim v Londyné a zastupci britské politiky
v blizkovychodnim regionu. Londynské vedeni nemélo
pfimy ani striktni dozor nad svymi podfizenymi. Tim se
rizné postavenym zastupnym ufednikim otviral prostor
vykondvat britskou imperidlni politiku dle jejich vlast-
nich predsudku a charakterovych nedostatkti. Vady, omyly
a selhan{ konkrétnich jedincl byly jednim z podstatnych
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faktort, které provazely neuspéch Britl v jihozdpadni Asii.
Britsk4 strana rovnéz hluboce podcenila vyznam nékterych
svych rozhodnuti a jejich dopad na blizkovychodni oblast.

Jako priklad nezvladnuté politiky ostrovni velmoci
po prvni svétové valce uvadi Kedourie Palestinu. Palestina
se stala manddtem. Mandédty mély pomoci izemim, kterd
zatim nebyla schopna se osamostatnit a vlddnout sobé
sama. Vyspélé ndrody jim zarucovaly asistenci do té doby,
dokud by jednotliva teritoria nebyla pfipravena se postavit
na vlastni nohy. Mandatni sprava vSak podle Kedourieho
spravovanym dzemim ani jejich spravcim nijak neprospi-
vala. (Kedourie 1968) Striktné docasnd povaha mandati
otevirala prostor pro zpochybiiovani jejich legitimity, v dd-
sledku ¢ehoZ Britanie i Francie v ramci svych sfér vlivu
vahaly pfi uplatiovani a prosazovani autority. Charakter
spravy, prozatimni, rozpacity a nejasny, nemohl oblasti
prinést ocekdvanou politickou stabilitu. Prostfednictvim
mandatl si Britanie s Francii nadale uchovavaly svij vliv
na Blizkém vychodg, ale zarovei se vyhybaly skutecnému
fizeni spravovanych zemi. Kedourie klade ddraz na ne-
odlucitelny vztah mezi moci a odpovédnosti. V piipadé
mandati utrpéla etika britské imperidlni politiky téZkou
djmu. Velmoc nedostdla své mordlni povinnosti v otdzce
spravovani a kontroly mandétnich izemi. Mandétn{ spriva
tedy podle Kedourieho spiSe zmafila, nez zvétSila Sance
ovladanych teritorif na moznost byt nezavisla a sobéstacna.

Ackoliv je k tehdejsi britské politické Cinnosti velmi
kriticky, jedno jeji tdajné provinéni Kedourie odmita.
Stoji v opozici vici stanoviskim britského establishmentu,
ktery pfi pohledu zpét vini tehdejsi britskou zpravu z ne-
Cestné politiky. Dle nich se Britdnie viéi Arabim za-
chovala nepoctivé, ba piimo zradcovsky. Uzaviela Sykes-
Picotovu dohodu, které tdajné stidla v rozporu se sliby
danymi arabské populaci. Kedourie s témito tvrzenimi
nesouhlasi. Dle né&j britské autority nesprdvné interpreto-
valy obsah McMahonovych dopist adresovanych Sarifu
Husajnovi. Mylné zhodnoceni anglo-arabské korespon-
dence mélo dalekosdhlé disledky. Tehdejsimu britskému
pasobeni na Blizkém vychodé podlomilo moralni kredit.
Obraz velezradné Britdnie nabyl postupem casu oficidln{
formu. Myslenka, Ze Britové Araby podvedli, se hojné
vyskytovala v memodrech a jinych publikacich byvalych
vykonavatell britské zahrani¢ni politiky. Na transformaci
tohoto mytu v nezpochybnitelnou pravdu mél dle Kedou-
rieho velky podil také vlivny historik Arnold J. Toynbee.
Toynbee se drZzel presvédceni, Ze Syrie a Palestina byly
pfislibeny Husajnovi. V tomto pfipadé danym zavazkim
odporovala Balfourova deklarace. Podle Kedourieho vSak
Toynbee zcela prehlédl fakt, ze veskeré britské sliby viaci
Husajnovi byly podfizeny jejich zdvazkiim viéi velmocim
Ruska a Francie, na coZ také Britdnie Sarifa vyslovné
upozornila. A Husajn si byl danych omezeni dobie vé-
dom. (Kedourie 1970) Autorita Toynbeeho nesla nemalou
zasluhu na pokfiveni obrazu Briti v Asii. Nepopira-
telny dopad na tdhel nazirdni britské zahrani¢ni politiky
méla také kontroverzni postava T. E. Lawrence. A tak
se nékolik desitek let po McMahonové korespondenci
s Husajnem Britdnie zahalila do hivu sebeobviiovani
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a pokéni. Chybnd interpretace tehdejsich udalosti, ¢4stecné
zplisobend tfedniky ,,beznadéjné ztracenymi v labyrintu
jejich vlastnich dokumentd®, v koneéném disledku ,.de-
moralizovala britskou blizkovychodni politiku a naplnila
ji zniCujicim pocitem trapnosti, ne-li viny*. (Kedourie
2000: 319)

Dvacaté stoleti bylo svédkem dvou svétovych valek,
které se rovnéZ odrazily na situaci na Blizkém vychodé¢.
Postupem casu dochédzelo v tomto regionu ke zhorSo-
vani politickych podminek a zostfovani politickych kon-
fliktd. Na vyznamné pozice se dostdvala nova politicka
ttida, jejiz vladnuti zrcadlilo tradicni despotismus, mo-
derni evropsky absolutismus a soucasny totalitarismus.
Odpovédnost za dany stav nesly nejen hrizy vilek, ale
podle Kedourieho také Francie, a zejména Britanie. Dé-
dice Osmanského impéria odvadeli od pozornosti jejich
evropské zdleZitosti. Velmoci nebyly schopné uplatiiovat
souvislou a dislednou politiku. Svazovaly je domaci volici
a také rostouci pocity viny, které se hluboce uhnizdily ve
svédomi jejich oficidlnich a intelektudlnich tfid. Odstrasu-
jicim piikladem nezdravého pusobeni Zapadu na Blizky
vychod se staly ,,...Egypt, Syrie a Irdk, kde od roku 1919
byly zdpadni mocnosti zapojené do sestavovani a zdoko-
nalovéni téch pekelnych stroju, které jim po roce 1945
exploduji do tvife a také zpisobi velké $kody populaci,
za kterou tak lehkovazné prijaly odpovédnost.” (Kedourie
1968: 28)

Elie Kedourie je vnimdn jako vyznamny badatel na
poli zkouméni modernf historie Blizkého vychodu. Narodil
v Bagdadu v roce 1926. Studoval na prestiZzni Londynské
Skole ekonomie a politickych véd (LSE). Doktorskou praci
obhajoval na Oxfordské univerzité, avSak vzhledem k ob-
sahu prace, kterd se kriticky vyjadfovala k roli Velké Brit-
nie na Blizkém vychod€ v obdobi kolem 1. svétové vilky,
titul neziskal. Prace nabidla nevSedni rozbor pfedsudkd
a intelektudlnich predpokladi, které byly nedilnou soucast{
tehdejsi Britské zahrani¢ni politiky. Negativni stanovisko
zaujal napiiklad vii¢i osobnosti kolonela Lawrence. V opo-
zici k préci, kterd byla v roce 1956 publikovdna, stil
pfedni orientalista Hamilton Gibb. Kedourie se pozdé&ji
vratil na Londynskou Skolu ekonomie a politickych véd
a ndsledujicich témét 40 let zde pusobil. Zemiel ve Wa-
shingtonu v roce 1992. Jeho revolu¢ni interpretace udalosti
tykajicich se Britdnie a jeji zahrani¢ni politiky v bliz-
kovychodnim regionu dopomohly ke zméné védeckého
piistupu k dané problematice. (Kedourie, Sylvia 2005)
Byl odpiircem nacionalismu; prevzeti této doktriny dle néj
pfineslo arabskym zemim krizi a chaos. Znam je rovnéz
pro svou polemiku s dal$im vyznamnym britskym histori-
kem Arnoldem Toynbeem v otdzce britské zodpovédnosti
za stav blizkovychodni oblasti. Mezi Kedourieho nejvétsi
prinosy do oboru patii zaloZeni ¢asopisu Middle Eastern
Studies v roce 1964.
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Migration of Czechs to Bulgaria: the so-called ‘“czech
invasion”

Abstract—This article is focused on Czech migration to
Bulgaria particularly between years 1878 (after the liberation
of Bulgaria from under Turkish domination) and 1918 (when
most of the migrants from Bulgaria rather returned to the
newly established Czechoslovakia). The Czech migration in
this period is referred as ,,Czech culture ocupation* or
,»Czech invasion*. The migrants who were mostly ecomically
motivated to come and build the newly created states - built
infrastructure, founded new research and art institutions,
built government (judiciary, education), etc.), helped revive
cultural, scientific, political and economic life in Bulgaria.

Key Words—migration, Czech-Bulgarian, ,,Czech -culture
ocupation*

ATO studie se snazi pfinést kratky historicky pre-

hled o migraci Cech, resp. Cechoslovdki na tizemi
dnesSniho Bulharska, a to v souvislostech historicko-
antropologicko-historicky pohled na to, za jakych okol-
nosti, v jaké dobé a za jakych podminek migrovali lidé
z Ceskych zemi na tzemi dne$niho Bulharska. I kdyZz
je tento fenomén migracnich vin zndm predev§im na
bulharském tdzemi — nebot’ v mysli Bulhart je Ziv stile
a ziejm& neni Bulhara, ktery by o CeSich v Bulharsku
nikdy neslySel — nelze ho zanedbdvat ani na poli ¢eském.

Migraci ¢i migracni vinu si pro tuto studii 1ze defino-
vat jako Casové vice ¢i méné ohraniCeny proces presunu
lidi mezi prostory urenymi statnimi hranicemi. Pokud
hovoiime o Cesich v Bulharsku, je potfeba specifikovat,
za jakych okolnosti a v jaké Casové éfe Cesi do Bulharska
migrovali, jaké byly jejich motivace a zda je moZné tyto
motivace vystopovat.

Lze s jistotou Fici, Ze migrace Cechii do Bulharska os-
cilovala v urcitych etapach a lze tak hovofit o nepochybné
vyznamnych migracnich vlnach. Pro pfehlednost studie si
migraci Cechii do Bulharska rozd&lime do tif migra¢nich
vin. Prvni vlna probéhla jesté za doby turecké nadvlady,
tedy mezi Habsburskou monarchif a Osmanskou fi§{ pred
rokem 1878. Druhd vina migrantd prichdzi po roce 1878,
tedy po osvobozeni Bulharska zpod turecké nadvlady, kdy
do nové vzniklého statu pfichdzi vlna Ceskych migranty,
jejichZ plisobeni je Casto oznaCovdano jako ,.Ceskd kulturni
okupace” ¢i ,Ceskd invaze” — tomuto oddilu budeme

vénovat nejvétsi pozornost. O tfeti vIné migranti lze
hovofit jako o vIng€ druhotné emigrace ¢eskych zemédélca
a rolniku z izemi dne$niho Rumunska kolem roku 1900.

PRVNI VLNA CECHU V DOBE TURECKE NADVLADY

Prvni v&t§i vlna Cechd do Bulharska, resp. na uzemi
dne$niho Bulharska, probihala jest¢ za turecké nadvlady,
tj. od 50. do 80. let 19. stoleti, kdy do Bulharska presid-
lilo nékolik gymnazidlnich profesorii a také inZenyrti na
pomoc vystavbé Zelezni¢nich trati v tehdej$i Osmanské
ii§i. ,Nejznamé&jsimi Cechy, kteif pusobili v Bulharsku
na sklonku turecké nadvlady, byli inZenyfi Jifi Prosek,
Antonin Pelc, Antonin Svoboda, Jezek a dalsi“ (Amort
et al. 1980: 100). V této dobé migrovali z habsburské mo-
narchie za praci nejen CeSti odbornici, ale také pracovnici
polské, slovenské ¢i ukrajinské narodnosti. Druhd polovina
19. stoleti byla ve znameni vlivného slovanského entu-
ziasmu, tedy ve znameni vzdjemné pomoci slovanskych
narodi. Pisobenim myslenky narodniho uvédomovéni se
tato pomoc projevovala pfedevsim v reciprocnim podporo-
vani ndrodnéosvobozeneckych boji, a to jak v Rakousku-
Uhersku, tak v Osmanské FiSi.

Je tfeba si vSak uvédomit, Ze migrace b€hem
19. stoleti probihaly pfedev§im z davodi socidlng-
ekonomickych. Hospodarsky vyznam se v Ceskych zemich
béhem 19. stoleti v rdmci habsburské monarchie stile zvét-
Soval. V poloviné 19. stoleti dochdzi k silnému pronikani
¢eského kapitdlu do Uher, Hali¢e i na Balkdn. Pronikdni
Ceského kapitdlu je spojeno predevsim se zaklddanim
cukrovard, pivovart apod. Ceiti migranti se tedy neusazo-
vali pouze v Bulharském kniZectvi, ale také v autonomni
Vychodni Rumelii (ta se s Bulharskym kniZectvim spojila
v roce 1885), v Srbsku a na jinych mistech jak v rdmci
habsburské monarchie (pfedevsim ve Vidni a v dolnich
Uhrach), tak i mimo habsburskou monarchii.

DRUHA VLNA CESKYCH MIGRANTU PO ROCE 1878 — TZV.
,,CESKA KULTURNI OKUPACE*

Bulharské nédrodni povstani proti turecké nadvladé vy-
volalo v ceskych zemich velky ohlas. V case ndrod-
néosvobozeneckého boje Bulharii se v Cechdch vytvofila
silnd podpirnd vina, kterd byla demonstrovana predev§im
publikovanim oslavnych bésni, pisni, spisd a novinovych
¢lankt. V mnohém ceském tisku se bulharsky boj stal
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Ustfednim tématem politickym, kulturnim i ekonomickym.
,Je dostatecné prokdzdno, Ze Cesky lid okdzalymi osla-
vami (...) hlasy proti tureckym zvérstvim a na obranu
bulharského nédroda (...) prokazoval nejen slovanskou
vzdjemnost, ale zdroveii i nesouhlas k antislovanské a an-
ti¢eské politice rakousko-uherské vlady.“ (Amort a kol.
1980: 126) Do bulharského osvobozeneckého boje se
zapojovali svoji podporou vyznamni ¢eSti politici, umélci
(Josef Mukatovsky, Mikolas Ales), spisovatelé (Karolina
Svétla, Bozena Némcovd) a bdsnici (Svatopluk Cech aj.),
ale i studenti. ,,V druhé poloviné 19. stoleti se bulharska
problematika natrvalo usadila nejen v ¢eské slavistice, ale
i v publicistice, a stala se tak i otdzkou Ceského verejného
politického zivota. Zvlasté v 70. letech se vytvorila urcita
predstava o utilitdrnosti slavistického badani“ (Rychlik
2000: 384). Slovanskd myslenka vzdjemné pomoci evi-
dentn€ neprobihala pouze jednostranné, ale i z Bulharska
do Cech piijizdéli bulharsti &initelé, aby se zapojili do akei
podporujici vSeslovanskou ideu.

O silné ¢eské migracni viné je tedy predev§im mozné
hovofit zejména po osvobozeni Bulharska zpod osmanské
nadvlddy v roce 1878. Hovoii se o tom, Ze Bulharsko
v této dobé sice dosdhlo svobody, ale hospodafsky bylo
nejzaostalej$i a nejchud$i zemi v Evropé. ,,Hlavni mésto
Sofie se podobalo spise ‘velké turecké vesnici’* (Amort et
al. 1980: 136). VSeobecné byl v tomto obdobi v Bulharsku
nedostatek kvalifikované inteligence, chybéli ucitelé, ne-
byla vybudovéana stitni sprdva, soudnictvi, infrastruktura
aj. A pravé na pomoc pifi budovani moderniho stitu pfi-
chézeli nejrizn&ji motivovani pracovnici z Cech, cilechtivi
odbornici i nadSeni slovanS$ti entuziasté, ktefi zanechali
vyznamnou stopu ve vSech oborech v Bulharsku. O tomto
obdobi se Casto mluvi jako o ,.Ceské kulturni okupaci‘
¢i jako o ,,Ceské invazi do Bulharska®. Od 80. let 19.
stoleti jsme svédky ceského hospodaiského a kulturniho
pronikani do Bulharska. Cesi se tak v Bulharsku vyrazné
podileli na budovani vznikajictho statu a oZiveni kultur-
niho Zivota, pfispéli svou ¢innosti k budovani moderniho
bulharského Skolstvi, justicniho aparatu, kulturnich insti-
tuci, k zaklddédni né€kolika védeckych obord apod.

Po osvobozeni Bulharska, resp. po vyzvé vlady nové
vzniklého statu zddajici odborniky vSech obor o pomoc,
pfislo do Bulharska mnoho &eskych migrantd. Cesi odcha-
zeli do svobodné slovanské zemé s velkym ekonomickym
potencidlem. B&hem 80.-90. let 19. stoleti pfijelo z riz-
nych divodi do Bulharska nékolik stovek lidi, ktefi byli
motivovani pfedev§im mozZnosti ekonomického rozvoje,
uplatnénim a zajimavym geografickym mistem. V této
dobé prakticky neexistuje bulharskd inteligence a znovu
zrozeny bulharsky stit potfeboval vystudované osobnosti.
Cesti vzdélanci a odbornici tak mé&li v Bulharsku &asto
lepsi Sanci na uplatnéni neZ ve stagnujicim Rakousku-
Uhersku. Z bulharské strany se nejednalo nikterak o za-
mérnou politiku, nicméné Bulharsko jednoznacné ¢eskou
vinu odbornikil a pracovnikil uvitalo.

Po roce 1878 ptichdzi do Bulharska nékolik migrantt
z Ceskych zemi, které lze jednoduseji rozdélit do dvou
viceméné heterogennich skupin: (1) inteligence a (2) pod-

ANTROPOWEBZIN 1/2012

nikatelé femeslnici, d€lnici neboli ucastnici bulharského
hospodéiského rozvoje. V nésledujicich odstavcich se po-
kusime tyto dvé skupiny bliZe definovat a pfibliZit.

Inteligence

.Ceskd a slovenskd kolonie v Bulharsku byla sociilng
i profesné znacné heterogenni. Na prvnim misté stdla
nepochybné inteligence, skladajici se z védeckych pra-
covnikd, uciteld, inZenyrt, architektl, pravniki a vibec
statnich zaméstnancid* (Rychlik 2000: 387). Ceské in-
teligence, kterd emigrovala do Bulharska, sehrdla velmi
vyznamnou roli pro celou bulharskou kulturu, védu a
spolecenské déni. Vzdélanci a inteligence povétSinou emi-
grovali do vétSich bulharskych mést jako je Sofie, Plovdiv,
Varna, Sliven, Stara Zagora a dalsi. Ceské emigranty, ktef
jsou Casto oznaCovani pod pojmem “kulturni okupace”, si
pro lepsi prehlednost miZeme strukturovat dle zaméstnan{
do nékolika skupin. Prvni skupinu lze vytvofit (1) z prav-
nikd, advokdtd, prokurdtorti a soudct - tedy zakladateld
bulharského justi¢niho aparitu. O vybudovani moderniho
soudnictvi a na kodifikaci trestniho a obcanského soud-
ntho fadu se pficinili prdvnici hrab& Rudolf Thurn-Taxis
a FrantiSek Chytil, ktef{ ptisobili jako zastupci bulharského
generalniho prokuratora. ,,Z Thurn-Taxisovy iniciativy pak
pfisli do Vychodni Rumelie dalsi ¢esSti pravnici, rovnéz
vétsinou radikdlné demokratického smySleni, a ujali se
funkei krajanskych prokurdtorti: v Burgasu se jim stal Ino-
cenc Mrécek, ve Staré Zagofe Antonin Bernkopf, ve Sli-
venu Karel Svoboda* (Amort et al. 1980: 138). Vyznamnd
a velmi pocetnd skupina je skupina (2) ucitelt a profesoru.
I kdyZ je tfeba podotknout, Ze tito pedagogové se diky
své vyzkumné prici a diky svému badatelskému usili fadi
i mezi skupinu védct. ,,V oblasti Skolstvi se angazoval
predevsim historik a politik Konstantin Jire¢ek, vibec
prvni autor Dé&jin Bulharska, feditel Néarodni knihovny,
ktery se stal na doporuceni profesora Marina Drinova
nejprve tajemnikem ministerstva osvéty, resp. Skolstvi,
a v letech 1881-1882 dokonce bulharskym ministrem
osvéty (Rychlik 2000: 387). Navic spousta bulharskych
Skol a osvétovych instituci nese dodnes Jireckovo jméno
(napf. stfedni Skola Konstantina Jirecka v Sofii - COY
IIpodecop Koucrantun Upeuek). Cesti ucitelé a pe-
dagogové se podileli na zaklddani nejriznéjSich obord,
které v t¢ dobé v Bulharsku prakticky neexistovaly, at
uz to byla chemie, matematika, botanika, nebo fyzika.
Vzhledem k neexistenci mnoha oboru, ale i neexistenci
absolutné jakékoliv literatury, at’ uz védecké, ¢i vyucovaci,
se praveé Cesti ucitelé a profesofi stali autory nejriznéjsich
ucebnic, odbornych knih a studii. ,,Pfi nedostatku ucebnic,
uéebnich pomtcek a odborné literatury pteklddali Ceské
i jiné zahrani¢ni ucebnice a psali nové vlastni*“ (Amort et
al. 1980: 139). Pedagogové diky svym mimoskolnim ak-
tivitdm a védeckym sbirkdm dali podnét, ¢i sami dokonce
zalozili vyznamné védecké instituce, jako bylo ndrodni
a etnografické muzeum, archeologické muzeum, malitskd
akademie aj. Z podnétu kniZete Alexandra (Battembres-
kého) a ministra osvéty (Skolstvi) Konstantina Jirecka byli
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roku 1884 povolani Cesti stiredoSkolsti profesofi V. Kolar,
I. Némec, A. Spulék a V. Emler (Vareka 1990: 86). Na
Ceského ucitele bylo vSak moZno narazit téméf v kazdé
mensi bulharské Skole. Vyznamnymi ceskymi profesory
v Bulharsku byli predevsim historik a zakladatel narodniho
archeologického muzea v Sofii Vaclav Dobrusky, Franti-
Sek V. Splitek, klasicky filolog Jan BroZek, matematik An-
tonin V. Sourek, agronom a zakladatel zemédé&lské $koly
Viclav Stiibrny, botanik Josef Velenovsky - autor dila
Flora Bulgarica, zdkladniho systematického zpracovani
kvéteny Bulharska - Ludvik Lukas, Marie Landovéd, Jan
éermék, Jan Hejret a mnoho dalSich (Amort et al. 1980,
Rychlik 2000). ,,Zv14stni misto zaujimali ¢eSti ucitelé na
prvni bulharské odborné femeslnické Skole v Knjazevu,
jako jeji feditel Karel Milde, FrantiSek Korbel aj.“ (Amort
et al. 1980: 142).

Neékolik mélo ¢eskych védeckych pracovniki puiso-
bicich na pfelomu 19. a 20. stoleti v Bulharsku jsme
jiz zminili v pfedeslé vymezené skupiné pedagogt. Nelze
v§ak nezminit a nevyzdvihnout praci védcu (3), jako jsou
kupfikladu bratfi Karel a Hermenegild Skorpilovi, mj.
JireCkovi bratranci, ktefi pracovali v oboru archeologie
a ktefi objevili a do znaéné miry prozkoumali prvni
hlavni mésto bulharského stitu Pliska z konce 7. stoleti.
Z jejich nescetnych archeologickych vyzkumi bylo mnoho
exemplard odevzdavano do archeologického muzea ve
Varné, k jehoz zaloZeni svou iniciativou dali podnét. Her-
menegild Skorpil byl profesorem piirodopisu a geologie,
zfidil malou botanickou zahradu ve dvofe gymndzia ve
Slivenu a ,,vydal mj. prvni geologickou mapu Bulharska
a knizku o bulharském nerostném bohatstvi “ (Amort et al.
1980: 139).

Jako dalsi skupinu patfici do tzv. ,Ceské invaze
inteligence* lze vyzdvihnout (4) skupinu umélcd, at’ uz
hovoiime o malifich, divadelnicich, ¢i hudebnicich. Jan
Viclav Mrkvicka je povazovan za zakladatele bulharského
vytvarného uméni a zdroven vymaloval jeden ze tif oltard
chrdmu Alexandra Névského v Sofii, jeho obrazy visi
na Celnich mistech nejvétSich bulharskych uméleckych
sbirek. Vyznamnymi umélci ptsobicimi v Bulharsku jsou
dale malifi Jaroslav VESin, Oto Horej$i nebo grafik Jo-
sef Pitner. Do Bulharska odjela i fada hudebnikt (Karel
Machan, Frantisek §vestka, Josef Chochola, Vaclav Kaut-
sky, Jindfich Wiesner), ktefi zakladali nejrizné&jsi kapely
(dvorni, vojenské, méstské), a dokonce stéli u zrodu sofij-
ské filharmonie. Cech Josef Meissner ¥idil N4rodni divadlo
v Sofii a prakticky zorganizoval prvni velké divadelni
predstaveni v roce 1856 v Sumenu.

Architekti (5), jako byl Josef Sniter, Antonin Novak
(zakladatel pfimotského parku ve Varn€) nebo Jindfich
Knop (architekt mésta Varny) taktéZ vyrazné¢ napomohli
v rozvoji svého oboru v Bulharsku.

Vyznamnou skupinou, kterd se uchytila v Bulharsku
jesté pred osvobozenim, byli technici (6) - byli to jiz
zmifiovani inZenyti Antonin Pelc a Jifi Prosek, pedagog
Karel Milde nebo Karel Trnka, Jindfich Knob a dalsi.

Neposledni a také neméné duleZitou skupinou od-
bornikt, ktefi prijeli pracovat do Bulharska, tvori lékafi

(7), predevsim pak 1ékati vojensti. Béhem prvni balkanské
vilky (1912-1913) byly ceskou vefejnosti organizoviny
penéZni sbirky a valky se dobrovolné zicastnilo asi 30 Ces-
kych 1ékaiG a pomocny persondl (Rychlik 2000: 389).

Cesi jako ucastnici bulharského hospoddistvi - podnika-
telé, délnici, Femesinici

Jak jiz bylo feceno, do Bulharska odjiZdé€li po osvobozeni
také ekonomicky motivovani lidé s vidinou uplatnéni
a profitu, tzn. podnikatelé, d€lnici a femeslnici. Podnika-
telé, resp. tovérnici a prumyslnici, jsou tak dal$i velmi
podstatnou skupinou, ktera odjizdéla do Bulharska v ramci
rozvoje bulharského hospodaistvi. Cesi postavili v Bulhar-
sku prvni pivovar Bohdana Proska v Sofii, stavéli cukro-
vary, Zeleznice, vefejné komunikace, pfistavy, planovali
mésta a parky, zaslouzili se o zaloZeni tradice veletrhd
ve mésté Plovdiv. Vybudovali prvni moderni tovarny na
nabytek, prvni krej¢ovnické firmy, prvni tiskarské zdvody
aj.

,»Moji rodice se presidlili v roce 1913 do Sofie.
Tatinek sem prijel zaloZit videriskou cukrdrnu,
on byl pekar v Kutné Hove, ale poznal pana
Némecka, ktery byl truhldr, ten mu domluvil, aby
ten kapitdl vioZil do ndbytku, tak zaloZili spolu
tovdrnu. Délal ndvrhy na ndbytek a tak.“ (Zena,
narozend v Sofii, 81 let)1

»Muij dédecek prijel do Bulharska zacdtkem 20.
stoleti, a to byla takovd skupina, tehdy, prisli
Mrkvicka, pak Skorpil, to byli viibec takovy
nadseni lidé. Chtéli pomoct Bulharsku po osvo-
bozeni od Turkii. A miij déda zaloZil tady prvai
moderni tovdrnu na ndbytek, drevorezby a tak
ddle. I v ceském domé délal riizné drevéné véci.
Déda prisel tak na pét let, ale tady se mu tak
zalibilo, nasel si Bulharku a on Fekl: jd jsem
se zamiloval do Bulharska a tady budeme Zit.“
(Zena, narozend v Sofii, 92 let)

V Ceskych pivovarech, cukrovarech a tovarnach pracovalo
mnoho délnikd, ktefi emigrovali z Ceskych zemi. D€lnici,
ktefi pracovali v mnoha ceskych tovarndch v Bulharsku,
vytvofili nemélo Ceskych kolonii u pivovart, cukrovarg,
tiskarskych zavodi aj.

»Déda mél 55 délniki, pracoval tam tdta, strejda
a vSichni zndmi a pribuzni.* (Zena, narozend

v Sofii, 92 let)

Jak jiz bylo fec¢eno, do Bulharska odchdzeli délnici a novi
ucnové prevazné z divodi existen¢nich. ,,Mnozi z nich
teprve neddvno prevzali vyuéni listy a neméli moZnost
uplatnit se ani v Cechach ani v Rakousku. (Amort et al.

'Pouzité citované rozhovory byly pofizeny b&hem let 2007-2008
v rdmci terénniho vyzkumu v Bulharsku mezi potomky ceskych osid-
lenct (konkrétné€ ve méstech Sofii, Varné a v Plovdivu). Jména informa-
tord nejsou na jejich pfani uvadéna.
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1980: 142) V nékolika menSich méstech se tak vytvoftily
Ceské kolonie, kam migrovaly vétSinou celé rodiny za
praci. Zakladaly se zde ceské Skoly, divadla, fungoval
Sokol apod. Jednou takovou tovarni kolonii byla kolo-
nie v Gorne Orjachovici. ,,Myslenka zaloZeni cukrovaru
na Balkan€ vznikla kolem roku 1910 a jejim autorem
byl centrdlni feditel Prazské tvérni banky ing. Rudolf
Picka. Pti hleddni vhodného mista k vystavbé cukrovaru
padla volba na Gornou Orjachovici v okrese Veliko Tr-
novo. Bulharské drady daly souhlas k zalozeni Bulharsko-
Ceské akciové spole¢nosti pro primysl cukerni roku 1911
a v Cervenci ndsledujiciho roku se zapocalo s vystavbou
tovarny a o néco pozdéji i drednické a délnické kolonie.
Cukrovar byl roku 1923 rozsifen o lihovar k zpracovani
melasy a o tovarnu na pota$, roku 1925 byla v jeho bliz-
kosti zaloZena i tovarna na vyrobu umélych hnojiv, déle
keramické zavody a s ticasti Bulharské akciové spolecnosti
tovdrna na cukrovinky (...) roku 1929 zili v tovarni
kolonii 224 Ceéi, z toho 83 muZi, 79 Zen a 62 déti, dale 108
Bulharti a 53 Rusi, tedy celkem 348 osoby.* (Vareka 1990:
83) Cesi také pracovali v nejstar§im bulharském pivovaru
Sv. Petka i v pozd€ji postaveném pivovaru Habermann
v Ruse. Oba pivovary vSak byly zruSeny roku 1925,
a z tohoto diivodu mnoho Cechi z Ruse odeslo (Vaieka
1990: 86). Ale nebyly to jen prvni cukrovary a pivovary,
které Cesi zakladali. Prvni textilka v Sofii patiila Antoninu
Hofinkovi a dvornf tiskdrna Janu Kadelovi. VSichni pfisli
do Bulharska s touhou zbohatnout a zdroveti s nimi pronikl
do mladého bulharského stitu cesky kapitdl, ¢imz ptispéli
k ekonomickému vyvoji a stabilizaci v Bulharsku.

V Bulharsku se po osvobozeni uplatnili i ¢esti kvali-
fikovani femeslnici v oborech, které do té doby v Bul-
harsku neexistovaly. Ti odjeli do Bulharska z vlastni
iniciativy a obohatili bulharsky ndrod svymi zkuSenostmi
a védomosti. Jednalo se o obory jako fotografie, oprava
hudebnich néstrojt, obchodniky, 1ékdrniky a jiné. Prvnim
lékdrnikem v Sofii vibec byl lékarnik Nadherny, ktery
pfiSel do Bulharska jiz v 60. letech 19. stoleti (Amort et
al. 1980: 99).

DRUHOTNA EMIGRACE CESKYCH ZEMEDELCU A ROLNIKU

Ojedin€lou a neopomijenou kapitolu v oblasti ¢eské mi-
grace do Bulharska tvori ¢eSti zemédé€lci v rdmci dru-
hotné migrace. Ceiti rolnici a zem&d&lci se do Bulharska
nepresidlovali, avSak druhotné emigrovali z uherského
Banatu z vesnice Svatd Helena. Osidlovani Uher ¢eskymi
rolniky a femeslniky byl projekt probihajici v poloviné
50. let 19. stoleti, ktery mél pfispét k obdélani dosud
neobdélané piidy, jeZz byla ve statnim majetku (Vaculik
2002: 14). Na konci 19. stoleti se predev§im z ndbo-
Zenského divodu, ale i socidlniho a ekonomického, pte-
stéhovalo asi padesit rodin ze Svaté Heleny do oblasti
severozdpadniho Bulharska, kde kolem roku 1900 zalozily
v okrese Vraca v kraji plevenském na zeleném drnu vesnici
Vojvodovo. Zemédélci priSli na pozvani bulharské vlady,
resp. po vyzvé dfadd, ktery sliboval emigrantim nékolik
ekonomickych vyhod a mnohé tulevy za to, Ze osidli
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oblasti vyprdzdnéné po vysidleni Turki. ,,Zdkon sliboval
poskytnout rodindm primérné 1 ha pidy na jednu osobu
bezplatné (od roku 1897 se pida poskytovala za nizkou
cenu), dle pfiméfenou vymeéru pastvin, materidl ke stavbé
domu a zhotoveni naradi, osvobozeni od dani na jeden
az tfi roky (roku 1891 byl zdkon doplnén o osvobozeni
od vojenské povinnosti na sedm let), nemajetnym pijcku
a bezcelni dovoz véci z ciziny a po deseti letech prevzeti
uzivané pudy do trvalého vlastnictvi (roku 1902 byla lhiita
k pfevzeti pidy do vlastnictvi zvySena na dobu dvaceti
let).” (Vareka 1990: 81)

»Roku 1904 zilo ve Vojvodové okolo 410 obyvatel,
z toho 215 Cechd, 100 Slovékd, 29 Bulhart katolického
vyznani a 57 Srbd.“ (Vafeka 1990: 81) AZ do konce
2. svétové valky zlstala vesnice prevazné Ceskd. Dnes
ve vesnici Vojvodovo viak Ce$i uZ neziji. Na pokyn
tehdejsi Ceskoslovenské vlady z 31. Cervence 1945 se
vétsina Cechi vratila do vlasti. B&hem reemigraénich let
1949-51 se vrétilo celkem 1836 emigrantid (véetné pét
seti poslednich reemigrantii z konce roku 1951). Cilo-
vou oblast{ ptesidleni ,,Vojvodovéanti* byla jizni Morava,
a to oblast Mikulova, Nového Prerova, Valtice, JeviSovce,
Brod nad Dyji, Novosedly a jiné (Vaculik 2002: 119-126).
,.V&ci jsou uz opravdu uzaviené. Cesi (a také ti, kteff maji
Ceské koteny) ve Vojvodovu se uz daji pocitat na prstech.
Zustaly jen vzpominky. A i ty odchdzeji s lidmi.” (Pencev
2006a: 101) Téma Ceské vesnice Vojvodovo, reemigrace
a zivot Ceskych zemédélct v Bulharsku je zde jen zlehka
nastinéno, Ctenare, ktefi maji zdjem o toto téma, odkazuji
na Cetnou literaturu (predevsim Jakoubek 2007, Jakoubek
2011, Jakoubek 2012, Vaculik 2002, Vaieka 1990).

ZAVER

7 Cecht, ktefi prisli do bulharského stitu v 19. a na
pocatku 20. stoleti se postupné valnd Cast vratila, a to
predev§im ve dvou vindch - po zaloZeni republiky v roce
1918 a vétsi &ast Cechi se pak vritila po 2. svétové
védlce v rdmci jiZ zminéné reemigrace. Pfesto dodnes Zije
v Bulharsku vyznamny pocet Ceskych migranti a jejich
potomkii. Cesi i v pozd&jii dob& presidlovali do Bulharska,
a to od 50. let 20. stoleti v rdmci vychodniho bloku. Cesi
vycestovavali do Bulharska nejen za odpo&inkem k Cer-
nému mofi, ale také dochazelo k individudlnim pracovnim
¢i osobnim migracim. V obdobi socialismu dochézi ve
velké mife k uzavirdni sfiatkd mezi Ceskymi, resp. Ces-
koslovenskymi obCany a k zaklddani cesko-bulharskych
rodin, jak v Bulharsku, tak v byvalém Ceskoslovensku.
Predkladany Clanek necht je zamySlen pouze jako
kratkd historickd exkurze do obdobi silnych ¢eskych mi-
graCnich vln na dzemi dneSniho Bulharska — pro pfedstavu
a kratké oziveni toho, jak silny byl vliv ¢eskych osobnosti
na bulharskou kulturu, ekonomiku, politickou sféru a jak
nesmirny byl ¢esky zasah do vSech moznych obord nové
vybudovaného bulharského stitu. Tento vyznamny cesky
vliv je dodnes citit ve vSech sférach Zivota v Bulharsku.
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. mezinarodni studentska vedecké konference AntropoWebu

AntropoWeb pfi Katedfe antropologie Filozofické fakulty Zapadoceské
univerzity v Plzni pofada v roce 2012 jiz 8. mezinarodni studentskou
védeckou konferenci AntropoWebu, tentokrat zaméfenou na ,mladou
antropologii®.

Konference se uskutveéni ve dnech 18. - 19. 10. 2012 v prostorach
Filozofické fakulty ZCU v ulici Sedlackova 15, v Plzni v mistnosti Cislo
319.

Deadline pro pfihlaseni je 3. 9. 2012

Vystupem z konference bude samostatné monotematické ¢islo
recenzovaného védeckého Casopisu AntropoWebzin, které vyjde
elektronicky i v tisténé formé.

Pfihlaseni: http://antropowebzin.wufoo.com/forms/pihlaka-application-
form/

Vice informaci: http://antropoweb.cz

i

AntropoWeb
Katedra antropologie
FF ZCU v Plzni
Sedlacdkova 15, 320
301 25 Plzen
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Bida Bidy relativismu
Ramond Boudon - Bida Relati-
vismu (2011)

Nikola Balas

Katedra antropologie, Fakulta filozofickd, Zdpadoceskd univer-

zita v Plzni, blue.control@seznam.cz

N POCATKU letosniho roku se na pultech knihkupec-
tvi objevila kniha francouzského sociologa Ramonda

Boudona Bida relativismu v prekladu sociologa Iva MoZného.

A jeji preklad md za cil konecn€ uvést jednoho z nejvyznam-

néjSich francouzskych sociologli dneska na Cesky trh (MoZny in

Boudon 2011: 253).

Bidu relativismu tvoii Sestice eseju, jejichzZ spolecnym cilem je
nabourat dominantn{ postaveni relativismu v socidlnich védach.
Podivejme se proto, zdali se Boudonovi v jeho tvahdch sku-
tecné povedlo demaskovat relativismus ve vSech jeho médnich
podobéch jako vyprdzdnénou ideologii.

Jiz z predmluvy Bryana Turnera se dozvidame, Ze Boudon
své kiizové tazeni zaklddd na jemné dumysiném cteni odkazu
Webera a Durkheima (Turner 2011: 14). Turneriv komentaf je
ale ¢dstecn€ zavdadéjici. Boudon se cilené obsdhlejSimu rozboru
Weberovych a Durkheimovych ideji nevénuje. Své teze zaklada
na nékolika vybranych myslenkdch a jedné specifické interpretaci
obou sociologickych velikdni. Boudon Webera s Durkheimem
¢te jako filosofy, respektive sociology pokroku. A to zejména
morélniho pokroku (Boudon 2011: 99-100).

Na prvni nedostatek Boudonovych snah nardzime zahy. Bou-
don na osu zla socidlnich véd fadi postmodernismus, ale vzdy,
kdyZ ho zmini, neobtéZuje se polemizovat s konkrétnimi idejemi
ani nezminuje konkrétni jména. Nikde nenalezneme zminku
o Foucaultovi, Derridovi, Lyotardovi ¢i Baudrillardovi. Zminén
je jen Rorty, avSak ani v jeho prfipadé se Boudon nepousti
do n&jaké smysluplné kritiky (Boudon 2011: 84). Ctendf d4
recenzentovi jisté za pravdu v tom, Ze takovy styl nemtize prospét
7Zddné vécné diskusi a nanejvySe o své pravdé presvédei jiz
presvédcené.

Stejné tak se jako zvlastni jevi kritika kulturniho relativismu.
V ni Boudon podnikd frontdlni dtok na celou fadu relativista,
v niz figuruji Geertz, Needham, Whorf, Granet, Lévy-Bruhl ¢i
Huntington (Boudon 2011: 46). Kulturni antropolog se mitize
privem ptat, kde Boudon nechal Boase a jeho Zdky, ktef{ jsou
s formulaci ideje kulturniho relativismu skute¢né spjati (Soukup
1996: 67).

Dosavadni vytky lze povazovat za dil¢i. To uZz nelze tvrdit
o té nésledujici. Nejpozoruhodnéjsi Boudonova ignorance se totiz
tykd knihy Ztrdta ctmosti od Alasdaira Maclntyra. Ve Ztrdté
ctnosti je Ctendl sezndmen s interpretaci Maxe Webera jakoZto
moderniho otce relativismu (Maclntyre 2004: 39, 132). Boudon
Maclntyra a jeho knihu zmifluje pouze jako zastdnce konkurencni
teorie moralky vzhledem k pojeti vlastnimu (Boudon 2011: 71,
73). Relativistickou interpretaci Webera ale pfechdzi bez povSim-
nuti. Tato ignorance md v knize fatdlni dasledky, a nastinime
proc.

Maclntyre rozvadi dimyslnou argumentaci, z niZ vyplyva, Ze
Weber navazuje na osvicenské selhani vyvodit mordlku z rozumu
(MaclIntyre 2004: 66). Disledky tohoto selhdni doklddd na po-
dobé modernich mordlnich debat tykajicich se napiiklad umélého
preruseni t€hotenstvi, valky, svobody a rovnosti. U kazdé z debat
dokladd, Ze konkurencni ndzory, které se v diskusi stfetdvaji
(napf. Ze matka md prdvo na své t€lo versus umélé preruseni
téhotenstvi jako vrazda Zivé bytosti), nepfedstavuji jen iracio-
ndlni vyzndni hodnot, ale Ze se jednd o raciondlné¢ vyvozené
argumenty vyplyvajici ze zdkladnich premis. Jediné, kde neni
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moznd raciondlni diskuse, fikd Maclntyre, je mezi premisami
samotnymi. Mezi premisami, idedly a hodnotami nelze volit na
zdkladé rozumu, protoZe nejsou vzdjemné rozumové smifitelné.
Co zbyva, je volba na zdkladé mimo raciondlnich argumenta
(Maclntyre 2004: 16-21). Proto maji moderni mordlni debaty
relativistické zabarveni (Maclntyre 2004: 132).

Boudon se sice snaZzi dokazat, ze Weber svij polyteismus
hodnot nechdpal jako nepfekrocitelnou mordlni relativitu a Ze
Weberova idea pokroku pfedstavuje hodnotovy agon ustici v do-
konalejsi spolecnost skrze eliminaci nékterych hodnot a vitézstvi
jinych (Boudon 2011: 55-58, 114-115). Takové cteni Webera
je opravnéné; nic to ale neméni na skutecnosti, Ze se Boudon
s relativistickym c¢tenfm Webera nevyrovnavd. Jen nastifiuje
interpretaci odliSnou. Ale protoZe se Boudon polemice s MacIn-
tyrem vyhybd, neddvd ndm Z4ddné divody, abychom dali pfednost
jeho tezim pred ndzorem Maclntyra.

Ve svétle selhdni osvicenskych snah o zaloZeni mordlky je
zajimavé ¢ist Durkheima, kdyZ tvrdi, Ze Kantovy apriorni ka-
tegorie nejsou vytvory rozumu, ale vytvory spolecenskych sil
(Durkheim 2002: 19). Kdyz tedy Boudon tvrdi, Ze Durkhei-
movy Elementdrni formy ndboZenského Zivota puvodné nenesly
ani ndznak relativistického poselstvi, nemd tak uplné pravdu
(Boudon 2011: 31). Durkheimovo kantovstvi staci doplnit jeho
poriznu obméfiovanym vyrokem, Ze ,, Neexistuji ndboZenstvi, jez
by byla ve své podstaté klamnd‘ (Durkheim 2002: 10; Durkheim
2004: 53). Ani s relativistickym ¢tenim Durkheima se Boudon
nevyrovnava.

Jedna z kli¢ovych Boudonovych kritik ddle mifi na struktura-
lismus, Comtlv pozitivismus, marxismus a kulturalismus, které
obvinuje z toho, Ze se jednd o piili§ deterministickd paradigmata,
kterd jakékoliv jedndni vysvétluji kauzédlné (Boudon 2011: 104,
108). Dusledky takového chédpani kultury pfedvadi na piikladu
palestinské matky, kterd v televizi radostné prozivd mucednickou
smrt svého syna. Kulturalistické (rozumé;j jakékoliv striktné de-
terministické) paradigma by podle Boudona pld¢ matky vysveét-
lilo kauzélné jako dusledek jeji kulturni piislusnosti (muéednickd
smrt je v kultufe isldmu sprdvnd) a neponechalo by prostor pro
nekauzélni, tedy rozumovou interpretaci — napiiklad, Ze matka
své pravé pocity taji a Ze je ve skuteCnosti ze smrti syna neStastna
(Boudon 2011: 70).

Zde se Boudonova interpretace Durkheima vyjevuje jako pfili§
uzkda. Boudon si totiz mysli, Ze jakékoliv kulturné-kauzalni
vysvétleni kulturalisti neponechdva prostor pro svobodné jed-
nani a rozumové uvazovani. Podle Boudona jsou aktéfi schopni
odlozit stranou kulturu v sobé€, podivat se na ni s odstupem
a prehodnotit ji. Polemiku s Geertzem vede ptfesné v této linii,
kterou ilustruje de Montaignovym piibéhem o stoickém prdu:

Lict, jak jeden Iéek, Clen sekty stoiku, ,,si v pritom-
nosti svych Zdkii uprostied rozpravy nediskrétné uprdl.
Nezbylo mu neZ debatu opustit a zavrit se doma,
aby skryl svou ostudu (...). Pocit studu je zajisté
diisledkem socializace. Tento diisledek vsak hladce
zmizel, kdyZ za nim prisel jeden z jeho pridtel, utésoval
ho, a aby mu ukdzal, Ze je to vyrazem svobody, uprdl
si podobné jako on. Zbavil ho tim studu a soucasné i
zdbran, aby se vrdtil mezi stoiky.“ (Boudon 2011: 51)

Boudon pouceni z historky uzavird ndsledovné: ,, Vsechny
efekty socializace, jejich? piisobeni vidi kulturalisté stejné ne-
zvratné jako piuisobeni gravitacniho zdkona, vymaZe podle Mon-
taigna jeden prd“ (Boudon 2011: 51). Proto chvéli de Tocque-
villa, Webera, Simmela a Evanse-Pritcharda za to, Ze uZivali
i nekauzdlni druhy vysvétleni a nepodlehli deterministickému
omylu (Boudon 2011: 22). JenzZe co déld aktér, kdyZ pirehodno-
cuje néjaké vlastni presvédceni a ¢eho se dopousti stoik zbavujici
se ideou svobody svého studu prameniciho z ideje nesluSnosti?
Samoziejmé se v obou piipadech jednd o nahrazeni jednoho
presvédceni presvédCenim jinym. Rozhodnuti mezi moZnostmi
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znamena piedpokladat tyto moznosti. Nebot pfesvédceni nemtize
mit puvod nikde.

Durkheima lze pravé chdpat zptusobem, ktery Boudon jako
kauzdlni a deterministicky odmitd. Nase mySleni vZdy vychdzi
ze znalosti, které si osvojujeme v procesu socializace — jsme
jako déti néjakym zplisobem vychovani, setkdvdme se s novymi
nazory, ¢teme nové knizky atd. Podle Durkheima jsme svobodni
v jedndni a v mySleni pravé proto, Ze v nds spolecnost jakoby
mysli. Ze je to spolenost, kterd ndm dodavéa zakladni ideje
a zpusoby jejich uchopeni. Neznamend to, Ze jsme kolektivnim
védomim determinovani striktné, ale Ze jsme jim presto determi-
novani. Je to logicky konformismus, diky kterému jsme svobodni
(Durkheim 2002: 25).

Na nedostate¢né obhajobé rozumu jako instance stojici mimo
kultury tudiz selhdvd Boudonovo vysvétleni rozumnych divodd
(Boudon 2011: 53; dile pak 66, 77-78, 85, 134, 181, 233-234).
Samoziejmé by Boudon mohl leibnizovsky odpovédét: V rozumu
neni zZddné presvédceni, které by drive nebylo v socializaci
kromé rozumovych presvédceni samotnych. Jenze dikazy pro své
tvrzeni nedava.

Pokud, jak pravi Boudon, kulturalisté skutecné trvaji na
jediném moZném vysvétleni chovédni palestinské matky, jako
dasledku jejiho nabozenského vyznani, pak je to jisté na pova-
Zenou. JenZe ani dal§i moZné motivy jedndni by nevyvazovaly
palestinskou matku z osidel kulturni racionality. Neni dtivod se
domnivat, Ze by rozumné diivody nemohly mit pivod v kultufe;
¢i jak to fekl Gellner, Durkheim ukdzal, Ze jsou vSichni lidé
raciondlni (Gellner 1999: 43).

Boudonova kniha sice za 399 K¢ nabizi n€kolik podnétnych
kritik kulturalismu (Boudon 2011: 207, 215, 221), stejné jako
disledné obnaZeni kulturniho relativismu jako jiného druhu
etnocentrického predsudku (Boudon 2011: 106-107), nesmyslné
dasledky prijeti socidlniho konstruktivismu (Boudon 2011: 178),
nebo jiz zminéné Cteni Webera a Durkheima. ProtoZe se ale
vyhybd raciondlni argumentaci, jiz si ve skuteCnosti klade za
cil branit, neptisobi pfili§ presvéd¢ivé. Tedy pokud ji Ctendf
necte jako ironické potvrzeni MacIntyrovy analyzy moderniho
relativismu.
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UBLIKACE Timothyho Reagana Non-Western Educational

Traditions. Indigenous Approaches to Educational Thought
and practice je podle cCeského Googlu pro cCeského Ctendre
v podstaté neznamou, ackoliv se ji ve svété dockalo jiz tfettho
vydani. Nicméné tato publikace je svym zaméfenim vpravde
unikdtni, a zaslouZi si tedy i opozdénou pozornost.

Tento text je souborem popisu rdznych ne-zdpadnich
vzdélavacich pfistupi. Hlavnim cilem textu je ukdzat zdpadni
etnocentricky pfistup ke vzdélavacim praktikdm z ne-zdpadnich
oblasti. Zdkladni tez{ je, Ze vSechny kultury vychovavaji a vzdé-
lavaji své potomky tak, aby byla zajiSt€na udrzitelnost té které
komunity vzhledem k mistnim pffrodnim a kulturnim pod-
minkdm. BohuZel miZeme sledovat vyznamné neporozuméni
v zapadnim pfistupu ke vzdéldvani, kde v tomto diskursu jediné
duSené feceno odehrdvd ve tfidé s pani ucitelkou a pred tabuli,
a podle instituci stanoveného kurikula. Jakkykoliv jiny scénaf
pro vzdélavani ma v zdpadni tradice tendenci byt nahliZen jako
»nedokonaly, primitivni“. Reaganiv text se snaZi prezentovat
rizné plivodni vzdélavaci piistupy a praktiky, tak aby Ctendfi
ukézal, Ze tyto praktiky nejsou ménécenné. Je velmi zajimavé,
Ze v dnesni dobé, kdy zastdnci tzv. konstruktivni $koly, modern{
pedagogiky a vibec pedagogiky orientované na dité (srov. napf.
vzdélavaci pristupy Montessori pedagogiky, Metodu Step by
Step, Waldorfskou pedagogiku, piistup Ctenim a psanim ke kri-
tickému mysleni, Respektovat a byt respektovan, koncept Zdrava
Skola, projektové vyucovéni atd.), ptichdzeji a propaguji rizné
nové moderni pedagogické postupy, tak zastdnci téchto sméru
¢i metod budou moZzné velmi prekvapeni, protoZe to vypada, Ze
mnohé z té€chto ptivodnich vzdéldvacich postupi a metod jsou
si vyznamné podobné s t€mi piistupy, které razi pravé soucasna
moderni pedagogika. Publikace je tedy zajimavym ¢tenim nejen
pro antropology, ale i pro ty, ktefi se zabyvaji pedagogikou
a vzdélavanim.

Publikace se sestdvd se tfi zdkladnich Casti. Prvni st
je teoreticky orientovand a popisuje uvedeni do problematiky
ne-zdpadnich a puvodnich vzd€lavacich tradic, uvedenim do
konceptualizace kultury ve smyslu ji, my a ti druzi. Ve druhé
dasti jiz autor popisuje puvodni vzdélavaci tradice konkrétnich
spolecenstvi napt. vybranych africkych kmend, indidnd stfedn{
a severni Ameriky, spole¢nosti puvodni &inské konfucidnské
tradice, spolecnosti tradi¢niho hinduismu a buddhismu, déle tra-
diéni vzdélavaci praktiky Romu a tradi¢nich isldamskych komunit.
V z4vérecné teti Casti autor shrnuje moZny piinos téchto praktik
a metod do moderni vzdélavaci praxe.

V prvni ¢asti autor nabizi §ir$i vhled do problematiky
vzdélavani, kde zdlraziiuje, Ze vSechny spole¢nosti na svété néja-
kym zpusobem vzdéldvaly a vzdéldvaji své potomky. Autorovym
cilem neni nahradit vzdéldvaci systém zdpadni tradice, ale spiSe
roz$ifit nase chdpani vzdélavani o inspirativni, ale méné zndmé
praktiky a metody. Reagan poukazuje na zndmy etnocentricky
koncept, kdy pfislusnici jedné kultury maji tendenci vnimat
jinou kulturu jakoZto podiadnéj$i té vlastni.V tomto ohledu
jsou predstaveny dva typy etnocentrismu: kulturni a epistemo-
logicky. Pravé epistemoligicky etnocentrismus je dle Reagana
pri¢inou nepochopeni funkénosti tradi¢nich vzdélavacich pii-
stupt. V tomto kontextu je zdpadni pfistup ke vzdélavani velmi
orientovan na gramotnost (ve smyslu dovednosti ¢teni a psani),
schopnost pracovat s texty, a pfedev$im na formdlni vzdélavani.
Oproti tomu mnoho plvodnich vzdéldvacich systéml je vice
zaméfeno na socializaci, prenos tradic, a pfedev§im praktické
dovednosti. TéZ je zmifiovana role Zeny v obou téchto tradicich.
V této ¢asti je téZ prezentovan koncept ,tradice* jakoZto procesu
vyvoje oproti konceptu ,tradice* jakoZto historické ,,zakonzer-
vované® tradice. V tomto kontextu je zminovdn i rozdil mezi
ordlnimi a ,psanymi“ kulturami, kde kazdd z nich ma své
nezastupitelné misto, a pravé ordlni tradice je zdkladem mnoha
pivodnich vzdélavacich pfistupti. Stejné tak je mozné fici, Ze
vétSina ordlnich kultur pfikladd ve vzdélani veliky (pfirozeny)
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diraz pfedevsim na aktivni Cinnost. Celd prvni ¢dst se snazi
relativizovat epistemologicky diskurs zdpadniho ¢lovéka vzhle-
dem k problematice vzdélavani a autor ji s nadskdzkou doplriuje:
,-NemuZu si pomoci, ale mam pocit, Ze tohle je Cas, kdy by Afrika
mohla posilat misiondie do Evropy a Ameriky, stejné tak jako
ucitele, inZenyry, doktory a bézné pracovniky.

Druhd &ast je rozdélena do sedmi oddild dle popisu
riznych vzdélavacich tradic a jejich typickych vzdélavacich
pfistupt. Na nékterych piikladech z Afriky je ukazdno, zZe
cilem vzdélavaciho procesu je vychovat jedince s charakteristi-
kami ,,dobrého ¢lovéka™ (upiimny, slusny, Sikovny, kooperativni
a schopny si poradit s uddlostmi vSedniho dne). Klicovym
faktorem v procesu vzdéldvani je ndpodoba a praktickd zku-
Senost, ordlni tradice (uceni se z pfislovi, diskusi, naslouchdni,
slovnich hficek, hddanek, pfibéhti a mytt). Vysokou dileZitost
maji predevs§im praktické zkuSenostni aspekty vzdélavani.

Ve spolecenstvich Aztékti a Mayt ve vzdéldvani hrila
velmi dileZitou roli zkuSenost s ndboZenstvim a piirodou. Vzdé-
lavatelé byli Casto kné€Zzi ¢i star$i ¢lenové komunity. Pfevazovala
ordlni tradice, kterd pfili§ nepodporovala néco, co bychom dnes
pojmenovali jakoZto ,.kritické mysleni ““. Veliky diiraz byl kladen
predevsim na socidlni aspekty nezli na ty individudlni. Jiz ve sta-
rych Aztéckych kulturach byly jistym zplisobem do formdlniho
vzdélavani zafazeni chlapci i divky nehled€ na socidlni ptivod.

V ptvodnich spoleénostech indianti severni Ameriky hrala
ve vychové kli€ovou roli hra a ndipodoba genderové specifickych
aktivit. Systém vzdélavani byl taktéZ spiSe postaven na ordlni
tradici, ackoliv pismo bylo pouZivdno pozdéji. Nomdadsky zptsob
Zivota urcoval a posiloval pouZiti ordln{ tradice i pro vzdéldvaci
ucely.

Pro vzd&lavaci tradice ve staré Cin& hrélo kli¢ovou roli
konfucidnské mysleni. Déti byly vychovdvdny k privétivosti,
mirnosti a poslusnosti. V této tradici jiZ hraje velkou roli pismo,
a tedy uceni se Cteni a psani, a téZ jeho prostfednictvim. V této
kultufe museli rodice platit uciteli za vzdélavani svého ditéte
a téZ fungovalo pisemné testovdni a zkouSeni (pfedev§im pro
ziskdvani ufednickych posti). Tento systém pomdhal udrZovat
tradi¢ni ¢inskou spole¢nost, i kdyZ negramotnost byla normou.

V tradi¢nich hinduistickych a buddhistickych spole¢nos-
tech mély klicovou roli ve vzdélavacich piesvédcenich a prak-
tikdch klastery, ty zastdvaly svou duleZitou roli ve svétském
i ndboZenském vzdélavani. Klicova byla role osobnosti ucitele,
a pfedevSim pak vztah mezi ucitelem a studentem.

Pro vzdélavaci praktiky Romu je charakteristicky piistup
Lorientace na preZiti“ (ekonomickd, praktickd, télesnd a kul-
turni). Romské déti jsou tradi¢n€ Casto vzdelavany zicastnénou
participaci. Na déti je Casto nahliZzeno jako na ,,malé dospélé*
a velmi brzy jsou jim svéfovdny jejich vlastni dkoly, a pfedev§im
velkd mira zodpovédnosti.

Tradi¢ni muslimské vzdélavaci piistupy byly Casto spojo-
vany s naboZenskymi praktikami. Pro tuto tradici je typickym
spojeni ndboZenstvi, mordlnich a socidlnich aspekti chovani
vedoucich k vychové dobrého praktikujiciho véfictho.

Ve treti shrnujici ¢asti je vidét, Zze kazda z téchto vzdé-
lavacich tradic, které zde byly prezentovdny, maji nékteré jak
spole¢né, tak unikdtni rysy, nicméné odliSnosti mezi jednotil-
vymi pfistupy maji tendenci pfevaZovat, protoZe jejich funkci je
pripravit a vychovat déti a mladé lidi pochézejici z riznych typa
spolecnosti. Nicméné naprostd vétSina z téchto piistupl tak Cini
efektivné a lidsky. Zaroveri mnoho metod z téchto pfistupt se
ndm v soucasnoti znovu objevuje jakoZto ,,znovuobjevené kolo*
moderni ,,na dité“ orientované pedagogiky.

Celd publikace je velmi Ctivd, a predevsim srozumitelna
i pro nékoho, kdo neni antropolog ¢i pedagog, ale jen premysli
o vychové vlastnich déti ¢i o Sir§im kontextu vztahu spole¢nosti
a vzdélavani.
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EINOVEIJSI monografie sociologa Zdeiika NeSpora, od-

bornika v oblasti Ceské religiozity, z velké Casti stavi na
autorovych dosavadnich vyzkumech a publikacich. Do jisté miry
jde o shrnuti v nich jiZ obsaZenych informaci a dat. Ustfedn{ téma
tohoto shrnuti vyjadiuje i podtitul knihy, Ceskd ne/religiozita
v evropském kontextu. NeSporovo dilo nemd viibec malé ambice.
Chce pomoci ,.ceské spolecnosti” porozumét jeji vlastni ,,ne-
davné ne/nabozenské historii i soucasnosti (s. 13). Jejim cilem
tedy nenf podat vycerpdvajici vyklad a analyzu soucasné spolec-
nosti, ale spiSe uzavfit ,,jednu etapu dlouhotrvajiciho vyzkumu*.
Jiz zde se tedy nabizi otdzka, co a komu chce kniha vlastné
nabidnout — a zda se, Ze podobnd nerozhodnost je pfiznacna pro
cely text.

Nenf totiz piili§ jasné, jakému Ctendii je vlastné publikace
urcena. Na jedné strané NeSpor vyzdvihuje jeji oprosténi od pii-
lisného mnozstvi dat a faktografie, na druhé strané jiz evidentné
pocitd s jistou mirou znalosti problematiky. Na to ukazuje na-
priklad samoziejmé pouzivani sociologické terminologie (,,neo-
durkheimovské formy religiozity* na s. 121), které je jisté urci-
tou ,,profesiondlni deformaci®, na druhé strané ale znesnadiuje
porozuméni textu nezasvécenym c¢tendftim, nebo miize dokonce
vést k mylnému vykladu predklddanych informaci (tak napiiklad
opakované pfichdzi fe€ na ,,idedlni typ ndboZenstvi“, implicitné
odkazujici k idedlnimu typu Maxe Webera, avSak zde bez jasného
vysvétleni, co je takovym spojenim minéno, s. 107). Ma-li
na druhé strané jit o studijni piiruc¢ku urcenou uz§imu okruhu
étendfl, pak je na misté se ptat, jestli by nebylo vhodné nahradit
struény a misty povrchni piehled ceskych déjin podrobnéjsi
analyzou a argumentaci. V tomto ohledu tak zdstdvd kniha
kdesi na pul cesty: chce byt zarovein ,,vysvétlenim* specifické
Ceské situace (s. 13), pfitom se vSak svou formou bliZi vice
normativni ucebnici nez akademické studii. Na to ukazuji také
mista naznacujici autorovy vlastni postoje, vyjadfujici sentiment
nad klesajici mirou religiozity (s. 190) a povzdechy nad disledky
takového stavu pro Ceskou spolecnost (napt. s. 187). Jist€, o mife
angazovanosti spolecenskych véd lze vést dlouhou diskusi. Po-
kud ale autor chtél pouze nabidnout vysvétleni a zprostfedkovat
porozuméni ve vztahu k Ceské ne/religiozité, bylo by na misté
upozornit, kde uz kon¢i vyklad a zac¢ind vlastni hodnoceni.

Nejvétsi problém knihy vSak spatfuji jinde. Z Gvodni ¢ésti
(asi do s. 36) vyplyva, ze NeSpor chce pfedev§im poukdzat
na nékteré myty a omyly, které jsou s Ceskou ne/religiozitou
spojovany (napf. ,,typicky Cesky ateismus®), sim se ale dopousti
v tomto ohledu zdsadniho pochybent, kdyZ nereflektuje centrdlni
(1) pojmy svého tématu a pouziva je ve smyslu ,jak jim vSichni
Evropané rozumime*, coz sdm jinde kritizuje. Jednd se prede-
v§im o pojmy ,,ndboZenstvi“, ,religiozita* a ,,vira“. Z mnoha
mist tak vyplyva, Ze autor piesné vi, co jeSté ndboZenstvi je a co
uZ je ideologie (s. 47), spiritualita (s. 104) nebo tradice. BohuZel
tohoto poznani se nedostane Ctendfi, ktery musi spoléhat na své
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intuitivni porozuméni, a to i na mistech, kde je ,,mira religiozity*
naprosto klicova pro autorovu argumentaci. Nutno fici, Ze NeSpor
to Ctendfi nijak neusnadiiuje, kdyZ nechdvd cetné citace bez
komentére. Signifikantni je to napiiklad u jinak okrajové citace
z vyzkumu sociologa Radka Tichého, ze které vyplyva, Ze
respondenti (tedy Cesi, o nichZ je celou dobu fe&) vlastné nedélaji
rozdil mezi modlitbou, 1éCitelstvim a spiritismem (s. 132). Pak
tedy tento rozdil musi mit zdklad v sociologové teoretickém
aparatu a mél by byt pro ¢tendfe dostateéné prihledny. Ten ale
bohuzel, stejné jako odivodnéni vystavby dotaznikd (na nichz
NeSpor notn& stavi), ziistivd bez vysvétleni. Ctendt se tedy
nedozvi, co je vlastné ve spoleCnosti indikdtorem ,religiozity*
(at uz je to cokoliv) a naopak, muze se jen domyslet, o cem
tedy skutecné vypovidd mira navstévnosti bohosluzeb. Celd
autorova argumentace se tak ukazuje byt dosti rozmlZend, ¢asto
jen naznacuje, nedokoncuje, néco jiz prepoklada a misty je tak
obecnd, Ze se stdvd nesrozumitelnou.

Kde je vSak tento problém naprosto zdsadni, je zadmér
knihy proklamovany jejim ndzvem. Tvrdi-li to totiZ jeji titul, Ze
jako Cesky narod jsme Pfilis sldbi ve vife (parafraze na text Karla
Kryla), samotny obsah to vibec nedokazuje. Naopak NeSpor se
ziejmé snazi ukdzat, Ze a¢ vyrazné klesd dloha instituciondlnich
forem ndbozenstvi ve spoleCnosti a pocet véficich v cirkvich,
spiritudlni trh a alternativni formy religiozity jsou naopak stale
oblibenéjsi a stdvaji se soucdsti mainstreamové kultury. V ¢em
jsme tedy vlastné slabi? TéZko fici, protoZe stejné jako u vySe
uvedenych pojmi, i kategorie jako ,veéfici“, ,.ateisté” nebo
»New Age jsou postupné spiSe problematizovdny (mimo jiné
také spoléhdnim jen na vysledky kvantitativnich vyzkumt), nez
vyjastiovany (viz napiiklad s. 104-107). Hlavnim zdvérem knihy
(od s. 157) je tedy to, co se dozviddme uz z prvnich stran dvodu:
lidi hldsicich se k fimskokatolické cirkvi je stdle méné, a to je
smutné.

Pres vSechny uvedené nedostatky je vSak tfeba fici, Ze
kniha mize byt uzitecnd jako rychly zdroj kvantitativnich dat ¢i
informaci k urcitym historickym etapam (napf. komunisticka éra
je pomérné kvalitné zpracovana). Nutné vSak musi nésledovat
doplnéni o dalsi poznatky — kriticky pfistup k takto vystavéné
publikaci je nezbytny.
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N PODZIM roku 2011 obohatilo ¢esky knizni trh nové
dilo z pera Tzvetana Todorova s ndzvem Strach z bar-
barii, zabyvajici se stdle aktudlnimi otdzkami diskutovanymi
v souvislosti se ,stfetem kultur®, respektive koexistence Zapadu
a tzv. svéta islamu.
Tzvetan Todorov, bulharsky emigrant Zijici od roku 1963
v PatiZi, neni ¢eskému Ctendfi nezndmy. Tento (strukturalisticky)
badatel na poli literdrn{ teorie a lingvistiky, kulturolog, sociolog
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a filosof, se dlouhodob& mimo jiné zajima i problematiku totality
a ,jinakosti“. V cestiné vysla napiiklad dila Dobyti Ameriky:
problém druhého (1996), V mezni situaci (1998) ¢i Uvod do fan-
tastické literatury (2010). Mluvime-li o ,,novosti* recenzované
knihy, je nezbytné uvést, Ze francouzsky origindl vySel jiZ roku
2008. Presto je nutno ocenit rychlost, s niZ je ndm tato kniha
predstavena — napiiklad ve srovnéni s dilem Alberta Houraniho
Déjiny arabského svéta — které se k ¢eskému Ctendfi dostalo az
19 let od svého vzniku (a 17 let od smrti autora).

Jak jiZ napovidd podtitul knihy Kulturni rozmanitost, iden-
tita a stret civilizaci, Todorov se opétovné dotykd problematiky
chdpani ,téch druhych®“, pficemZ nosnym motivem knihy je
otdzka (transkulturnich) hodnotovych soudd, oné ,civilizovanosti
a barbarstvi ““. Kniha samotn4 je ¢lenéna do péti, respektive sedmi
kapitol, v nichZ Todorov postupné probira jednotlivé vybrané
okruhy spjaté se vzdjemnym stfetivanim se Zapadu a muslimu.

V dvodu knihy nazvaném ,,Mezi strachem a zatrpklosti“
nastifiuje Todorov otdzku promén naSeho chdpani nezdpadnich
zemi a jejich kultur a predstavuje schematické, a dle mého nazoru
také nepfili§ Stastné, rozdéleni svéta, kdy tzv. svét isldmu fadi
(mimo dalSich) mezi ,,zemé zatrpklosti®, zatimco doneddvna do-
minantni Zdpad, ktery se v dtsledku svého socio-ekonomického
velmocenského postaveni a vlddy nad svétem, zahrnuje mezi
,»zemé strachu®.

V prvni kapitole pojmenované ,,.Barbarstvi a civilizace* se
Todorov vénuje vymezeni pojmu, které budou Etenafe provéazet
po zbytek knihy. Autor zde pfedstavuje rizné vyznamy koncepti
barbarstvi, civilizace a kultury v celé jejich $ifi a mnohovrs-
tevnosti. Za timto déelem pak predklddd jak mnoZstvi prikladu
z historie a uméni, sahajicich od antickych dob aZ po neddvnou
minulost, tak antropologickych a filosofickych pfistupd. Nejda-
lezitéj$im je ale jeho terminologické vymezeni, kdy pojem civi-
lizace (vedle barbarstvi) ustavuje jako hodnotici soud ¢i mordln{
kategorii, zatimco kulturu (kultury) chdpe jakoZto kolektivné
sdileny, mordlné neutralni historicky utvar.

Druh4 kapitola ,,Kolektivn{ identity* je zaméfena pravé na
otdzky konstituovéani kultury a kulturni identity, stejné jako na
jeji funkce a hodnoty s nf spjaté. Na piikladu evropské kultury
a jejtho formovéni poté Todorov (stejné jako i v pfedposledni ka-
pitole) poukazuje na to, jak dynamickym prvkem, neustéle ovliv-
flovanym interakci se svym okolim a ménici se kolektivni paméti,
kultura je; naopak neménnou a stabilni kulturu lze povazovat
za mrtvou. Kriticky se vyjadfuje k multikulturalismu, pfesnéji
k jeho preskriptivni varianté (komunitarismu), vedouci k separaci
a “konzervaci” jednotlivych kultur. Todorov zde vénuje prostor
také otizkdm plurality kultur a identit a jejich vymezeni vG&i
etniku, ndrodu ¢i tradici, aby poté ustavil tfi stéZejni typy identit
— kulturni, ob¢anskou a duchovni (univerzalni).

Treti kapitola, nazvand ,,Védlka svéti“, je pfiznacné uvo-
zena Todorovovou kritikou jiz tolikrate diskutovaného, vSak
stdle vlivného (Ci stdle vlivnéjsiho?) spisu Samuela Huntingtona
Stret civilizaci. Todorov vytykd Huntingtonovi zjednoduSujic{
generalizaci (zejména pak ve smyslu muslimska spole¢nost =
isldm), terminologickou nejasnost (kultury x civilizace) a eu-
rocentrickou aroganci a stereotypizaci. Ddle pak kritizuje Hun-
tingtonem tvrzenou ndboZenskou (mysleno isldm) podstatu ndsil{
a valek, kterou shleddva spiSe v pocitu poniZeni dotéenych ze
strany Zapadu. Jako jeden z prikladd zde slouzi nepokoje ve
Francii v listopadu 2005. Todorov hlavni pfi¢inu nevidi v islamu,
ale v nezaclenéni téchto ,,mladikd* do spolecnosti, v kulturni
vykofenénosti, nizkém socidlné-ekonomickém postaveni, nedo-
state¢ném vzdélan{ a kvalifikaci a taktéZ v ,,zdvadnych* vzorech
dospivajicich. Z tohoto podhoubi plynouci pocity ménécennosti
a nepochopeni pak dle Todorova logicky vedou k odporu az
nendvisti vaci vétsinové spole¢nosti a jejim pravidlim, normam
a hodnotdm, nikoliv vSak k jejim hmotnym projevim. V ¢asti
vénované islamismu (byt zna¢né zjednodusujicim zplisobem)
a totalitarismu Todorov zduraziiuje, Ze islamismus nelze zamé-
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novat s terorismem, byt v nékterych piipadech jsou tésnymi sou-
putniky. Hlavni kritiku pak Todorov sméfuje vici snaze o export
myslenkového a hodnotového systému ,,zdpadni* civilizace do
zemi s odliSnou kulturné-historickou tradici, respektive ,,vyvoz*
demokracie vojenskou silou, ktery vSak vede pouze k devalvaci
téchto hodnot v o¢ich ,,obdarovavanych®. Velky prostor Todorov
v této kapitole vénuje dle néj (ne)ospravedlnitelné praxi muceni
,nepratelskych bojovniki* v rdmci ,,Vélky proti terorismu®, aby
se prostiednictvim tohoto tématu op€tovné navratil k otdzce
civilizace a barbarstvi. Pravé zde Todorov usuzuje, Ze pokud je
Z4apad schopen a ochoten sdhnout k takto barbarskym prostfed-
kim, stidvd se sam barbarskym.

V nisledujici kapitole s ndzvem ,.Plavba mezi utesy* se
Todorov zevrubné vénuje vyznamnym uddlostem, vyhrocujicim
souziti ptivodniho (hostitelského) obyvatelstva s pfisteéhovalci
ze zemi isldmu na pudé Evropy — vrazdé Theo Van Gogha,
kauze ddnskych karikatur ¢i zndmému projevu papeZe Benedikta
XVI. — aby na nich diskutoval otazky predsudki a stereotypd,
islamofobie ¢i (neomezené) svobody projevu. Pravé vétSinové
reakce Evropant (vCetné odpadlice od islimu Ajan Hirsi Ali) na
tyto uddlosti a problematiku muslimské imigrace a islimu obecné
chépe jakoZzto iraciondln{ a v pfimém rozporu s hodnotami osvi-
censtvi a tolerance. Ve stati vénované islimu pak Todorov ¢tendfi
predstavuje liberdlni (medidlné bohuzel spiSe upozadény) smér
isldmu. Do jisté miry provokativné pak mohou vyznit autorovy
navrhy na $ir§{ vyuku arabstiny ve statnich $koldch, oddélené
plavéni ve vefejnych bazénech ¢i zavedeni muslimskych svétkia
do francouzského kalendére.

Predposledni kapitola ,,Evropskd identita* se zaméfuje na
otdzku historie vymezeni evropské identity (¢i spiSe evropskych
identit) a jeji promény tvaii tvar realit€¢ postupujici integrace
kontinentu. Todorov (v duchu evropské otevienosti a kulturni
plurality) predstavuje myslenku tzv. kosmopolitntho modelu Ev-
ropy, zaloZeného vedle univerzdlnich norem na kulturn{ pluralité,
uzndni rovnosti, laicismu a respektu ke kolektivni paméti ,,téch
druhych®, ale bez snahy konstituovat jakousi kolektivni ,.evrop-
skou® pamét. Todorov se zde stavi za silnou a politicky integro-
vanou Evropskou unii, kterd by se vymezila vi¢i hegemonismu
USA a stala se jakymsi ,,vzorem civilizace* pro zbytek svéta.

Krétky zavér knihy s ndzvem ,,Pfekonat manicheismy* se
pak nese v duchu vyzvy k otevienosti, odbourani zjednodusuji-
cich stereotypi a predsudki, empatii a dialogu.

Jak ptedklddanou knihu zhodnotit. Samotné uchopeni
tématu a mnohé z autorovych zavérd jsou v Ceském prostiedi
inovativni a pro existujici diskusi obohacujici. A ackoliv jsou
vzhledem k mnohdy pfekotnému vyvoji nékteré autorovy po-
stiehy jiz neaktudlni, vyznam této knihy to nikterak neumensuje.
Todorova kritika Huntingtonova ,,stfetu civilizaci““ sice nepfind§{
dle mého ndzoru ve srovndni s v CR jiz v publikovanymi
pracemi (namdtkou Bar$uv Zdpad a islamismus (2001), sbornik
Hrozivé proroctvi (2002) editovany Oskarem Krejcim, Svaté
vdlky a civilizacni tolerance (2005), Zdenka Miillera, ¢i Isldm
a Zdpad (2002) Lubose Kropacka) zadné zdsadni novum, naopak
napiiklad kapitoly vénujici se otdzkdm muceni ¢i karikatur jsou
znaénym piinosem. V piipadé posledné zminéného tématu se zde
¢tendii pifmo nabizi srovndni s ndzory jiZ zminéného ceského
historika, arabisty a filosofa, taktéz zijictho v Pafizi, Zdenka
Miillera (napft. Isldm a islamismus, 2010, ¢i jeho blog).

Hlavni vytky miZeme shrnout do dvou okruhid. Prvnim
je otdzka po kriticnosti autorova piistupu, kdy lze Todorovovi
vytknout jistou selektivnost vybéru jednotlivych piikladd, at’ jiz
historickych, ¢i ideologickych, na kterych stavi své konstrukce,
stejné jako urcitou (byt pochopitelnou) miru zjednoduseni ne-
sporné komplikovaného a mnohovrstevného tématu. Problema-
tickym se jevi i fakt, Ze ackoliv autor, jak sdm poukazuje, neni
expertem na isldm a islamismus, ¢i oblast Blizkého vychodu,
nikterak mu toto nebrani ve vyndSeni soudd o jejich povaze.

Z hlediska formdlniho nelze prdci mnoho vytknout. Pfes
obcasnou zmatecnost (kultura, kultury, civilizace) je kniha na-
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psdna prfekvapivé ctivé, bez pfiliSného akademického ,,balastu®,
coZ ji Cinf stravitelnou i pro béZného Ctendfe. Na tomto velmi
dobrém dojmu se podili i kvalitni pfeklad Jindficha Vacka, ktery
se ale prese vSe nedokdzal vyhnout jistému, byt spiSe usmév-
nému pochybeni, kdy zndmého orientalistu Bernarda Lewise
oznacuje jakoZto ,islamistu® (s. 100), a fadi jej tak de-facto
po bok Hassana al-Bannd ¢i Sajjida Qutba. Na jeho obranu
1ze uvést, Zze v samotné Ceské akademické obci na toto téma
probihd jiz drahnou dobu stdle neukoncend debata (francouzsky
origindl z roku 2008 uvadi pfijatelnéjsi termin 1‘islamoloque,
tj. islamolog).

Co fici zadvérem. Todorovova kniha je vyrazem evrop-
ské perspektivy pohledu na toto komplikované téma. Strach
z barbarii neni ani tak o vztahu mezi Zapadem a islamem,
jako spiSe o (mordlni) zkousSce univerzdlnich a demokratickych
hodnot Zdpadu tvaii tvar strachu z islamistického teroru i isldmu
samotného. Nelze se ale ubrénit dojmu, Ze Todorov pies veskerou
snahu o nestrannou kriti¢nost vyzyva k vstficnosti a respektu
pouze jednu ze stran tohoto ,,stietu®.
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CRAMBLE of Africa. Dekolonizace. ,,Nové geopolitické

déleni Afriky“. Nov4 globalizace. Exploatace Afriky. Tyto
pojmy ve zkratce charakterizuji posledni dvé stoleti afrického
kontinentu. Cesta ke svobodé¢ v mnoha zemich vyvrcholila az
v zdvérenych Ctyficeti letech 20. stoleti. Nejvice k tomu pfispél
slavny Rok Afriky 1960, kdy se nezdvislymi stalo sedmndct
byvalych kolonii. BohuzZel v mnoha zemich se po vyhldseni nezé-
vislosti dostala k moci tzké skupina lidi, vytvafejici vladu jedné
strany, vojenskou diktaturu, inspirujici se v marxismu-leninismu
nebo kombinujici vSe vyse uvedené. K jistému déjinnému obratu
doslo s pozvolnym padem sovétského impéria a jeho upadajicim
vlivem nejen v Africe. AZ v poslednich dvaceti letech dochdz{
k novym nebo obnovenym partnerstvim mezi svétovymi velmo-
cemi a africkymi zemémi. Pravé neddvnd minulost predstavuje
hlavni téma recenzované knihy Subsaharskd Afrika a svétové
mocnosti v éfe globalizace.

Jeji autor afrikanista Jan Zdhotik prednds$i na Filozo-
fické fakult¢ Zapadoceské univerzity v Plzni a ddle také na
University of New York in Prague a na Filozofické fakulté
Univerzity Hradce Kralové. V ramci svych vyzkumd mnohokrat
navstivil ,,Cerny kontinent”, pfedev§sim Roh Afriky, na ktery se
specializuje. Pfi pohledu na jeho bibliografii uvidime mnoZstvi
praci a studif, které pokryvaji africkou problematiku z antropolo-
gického, etnologického, politologického i historického pohledu,
a dokazuji tak autoriv prehled a orientaci na poli africkych
studii.! Proto jej miZeme priavem povaZovat za odbornika na
minulé i soucasné déni v Africe, kterému se v ¢eském prostiedi
stile vénuje mald pozornost.

'Napi.: ZAHORIK, J. 2010. Etiopie v letech 1923—1935. Praha:
Nakladatelstvi Karolinum.
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Kniha nds na prvni pohled zaujme svym zlatym obalem,
doplnénym kombinaci dvou fotografii, z nichZ jedna byla pofi-
zena na zaseddni OSN a druhd zachycuje obyvatele Afriky pfi
nékterém ze svych ritudli. Vzdjemné prolindni té€chto kontrast-
nich fotek vhodné sekunduje ndzvu dila a symbolicky naznacuje
obsah knihy, naplnény kontrasty a protiklady jednotlivych afric-
kych zemi.

Celkovou grafickou tpravu miZzeme hodnotit jako velmi
zdarilou. Vyrazné moderni pismo zapadd do koncepce knihy.
Pied kaZdou novou kapitolu je vloZen list s cernobilou fotografif,
kterou efektné z poloviny dopliluje vyfez negativu z toho samého
snimku. Podkapitoly odd€luji Cary, a tak se Ctendf neztrici,
k ¢emuz mu slouzi i postranni nazev kapitoly. Podobné rozloZeni
Ize vid&t i u dal3ich knih z nakladatelstvi Lidové noviny.> N&koho
muze prekvapit na dne$ni dobu netradi¢ni umisténi obsahu na
konci publikace. Pfed obsahem se nachdzi kvalitné sestaveny
rejstiik kliCovych osobnosti a lokaci.

Devét kapitol nds sezndmi s dénim na africkém kontinentu.
Knihu bych rozdélil na tfi Casti. Prvni z nich se podrobné
zaobird vSeobecnym vyvojem situace na kontinentu od konce
druhé svétové vélky pres 90. léta aZ do soucasnosti. Ctendf tak
mda moznost udélat si obrazek o neddvné a v mnoha piipadech
nelitostné historii Afriky. V tvodnich kapitoldich ndm kniha
piibliZi pojem tzv. nového geopolitického déleni Afriky, a s ¢im
tento pojem souvisi. Text oZivuji a dokresluji pfehledné tabulky
(seznam kolonif jednotlivych evropskych metropoli, rist hrubého
ndrodniho produktu atd.), které se v n€kterych piipadech nevesly
na jednu stranku, ale to nic neméni na jejich faktografické
presnosti a detailnim popisu dané problematiky. Osobné bych
volil umisténi tabulek aZ na konec textu s piisluSnymi odkazy.
V knize jsou na nékolika mistech mapy bez bliz§iho ¢asového
uréeni —s. 12, 61, 123. Ctenaf tedy nevi, k jaké historické etapé
se mapa vztahuje (mapa na s. 12 odkazuje na historické rozlozeni
kolonidlni moci v Africe, ale napf. Gambie je zde oznacena
jako francouzska, pri¢emz poslednich 150 let kolonidlni nadvlady
spadala pod Velkou Britdnii). Autor si na druhou stranu ddva
zalezet na dikladnosti textu, o éemZ sv€d¢i rozsahly poznamkovy
apardt. Zemé jsou v knize rozdéleny podle jejich vyvoje a podle
byvalych metropoli, které jim vladly. Zahotik tak velmi vhodné
uchopil problematiku v celoafrickém kontextu a zdroven popisuje
rozdilnost piistupti riznych byvalych kolonidlnich mocnosti ke
svym koloniim, tfeba na piikladu Velké Britdnie a Francie.
Ctenaf také neni ochuzen o pohledy na jednotlivé kli¢ové sek-
tory africkych zemi — jejich predstavitelé, hospodéiskd oblast,
zdravotnictvi, Skolstvi. Déle se dozvime o souasném postaveni
Afriky v rdmci svétového spolecenstvi.

Druha ¢ast se vénuje vztahim Afriky s riznymi svétovymi
velmocemi. Od konce studené vilky ubéhlo jiZ pfes dvacet let
a za tuto kritkou dobu se zménily vztahy hlavnich mocnosti
k riznym africkym stitim. Dfive na tomto poli dominovaly
Spojené staty a Sovétsky svaz. Dnes jiZ SSSR neexistuje a na poli
soupefeni se objevuji nejen novi hraéi, jako je Cina nebo Brazilie,
ale i jiz zmin€né Spojené staty spolu s tradicnimi zemémi: Fran-
cif, Velkou Britdnii, postsovétskym Ruskem atd. Autor se snazi
popsat postoje a vztahy téchto zemi vici africkému kontinentu
a to, co dané staty sleduji. Zdali jde o pragmatismus, humanitarn{
pomoc ¢i jaky typ stitu kdo podporuje a naopak, jestli stat umi
s pomoci zachédzet. V knize dile sledujeme zdjmy a promény
jednotlivych ucastnikd. Jsou zde navic popsany tfi teorie postupu
Ciny v Africe a ndzory, do jaké miry je opodstatnény strach
z expanze Ciny na tento kontinent. Také se miZeme docist
o ,,pomoci® Ciny z diiv&jich dob, kdy plytvala pendzi na obii
megalomanské stadiony a neupotiebila tyto prostfedky na stavbu
tolik dulezité infrastruktury, resp. souvisejici zkvalitnéni 1ékai'ské
a jiné péce. Osobné se mi zamlouva rozloZeni kapitol od napojeni
na Evropu pfes Spojené staty americké, Rusko, jiZ zminovanou

2FERRO, M. 2007. Déjiny kolonizaci. Od dobyvdni aZ po nezdvislost
13.-20. stoleti. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny.
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Cinu a ostatni asijské hrace aZ po Brazilii a Blizky vychod. Toto
rozloZeni tedy nejvice vyhovuje evropskému (Ceskému) Ctendfi,
kterému je kniha primdrné urena. MuZe si udélat obrazek
o postoji zemi v Sirokém spektru od téch jemu nejblizsich
(evropskych) a o jejich politice, smlouvach, humanitarni pomoci
Africe az po ty nejvzddlenéjsi (Brazilie). Moznd by $lo zaradit
blizkovychodni staty pfed Brazilii, ale ani toto roz¢lenéni nevadi
a publikaci neubird na zajimavosti.

Treti Cast zaujme opravdové zdjemce, protoZe jim priblizi
vybrané africké zemé z hlediska nerostného bohatstvi. Ctenafi
se tak otevird prehledny rozbor stiti s velkymi loZisky ropy
(Nigérie, Angola, Rovnikova Guinea) a stitd s jinym nerostnym
bohatstvim (drahé kovy). Nechybi ani piehled té€Zby ropy po
jednotlivych kontinentech i po jednotlivych africkych zemich.
Predmétem kapitoly nenf, jak sdm autor piSe, analyzovat detailné
ekonomickou situaci africkych zemi, ale spiSe poskytnout kva-
litni pfehled trendt v téchto statech. Kniha poukazuje, nejen na
tomto misté, na dulezity fakt, Ze mnoho africkych zemi neumi
s timto bohatstvim naklddat. Casto pak promrhavaji piileZitost
dostat se z rozvojové do prosperujici ekonomiky a zacit hrat
vyznamnéj§i roli ve svétové ekonomice. Muzeme se docist
i o vztazich uvnitf Sdidadnu, ktery se neddvno rozdé€lil na dva
staty.

Na konci knihy postrdddm chronologicky piehled nejda-
lezitéjsich udélosti jako: data nezdvislosti ruznych zemi (napf.
nezavislost Eritrey 1993) ¢i uzavfeni klicovych bilaterdlnich
a multilaterdlnich smluv.

Zavérem bych chtél upozornit na moznost porovnat pred-
nasky doktora Zahoiika s jeho publikaci, kterd v mnohém
prednasky dopliiuje, a poskytuje tak vhodny materidl pro stu-
dium africké problematiky v soucasném svété. A to jak pro
studenty historie, tak pro studenty politologie ¢i etnologie. Kniha
prehledné popisuje tzv. nové geopolitické déleni Afriky a pred-
klddd ndm analyzu neddvné i soucasné problematiky kontinentu,
z néhoZ pochézeji nasi prapfedkové. Nikomu by nemélo byt
cizi postaveni tohoto svétadilu, protoZe se tykd nds vsech.
Dilo bych doporucil v§em zdjemctim o studium afrikanistiky,
studentim modernich dé&jin a politologie a v neposledni fadé
zajemcim o problematiku rozvojovych zemi a postkolonidlnich
studif, kterym se tak roz$iti poznani a dostanou velmi dobry
prehled a penzum znalosti o fenoménu subsaharské Afriky.
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